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Em 1946 Marx (MARX; ENGELS, 2007b, p. 228) se surpreendeu com o modo como Max
Stirner, em sua obra “O Unico e sua Propriedade” reduzira o comunismo a uma quest3o
tdo puramente conceitual e com a facilidade com que dissolvera o poder do dinheiro e

a alienacao do trabalho:

Todo o infortinio das relagGes sociais vigentes se reduz ao fato de que “cidaddos e
trabalhadores acreditam na verdade do dinheiro”. Jacques Le Bonhomme imagina aqui
que depende dos “cidaddos”e “trabalhadores”que estdo espalhados por todos os
Estados civilizados do mundo, protocolar em todas as manhas de dias quaisquer, bem
de repente, sua “descrenga” na “verdade do dinheiro.

Stirner teria reduzido o movimento comunista a uma questao tdao puramente conceitual,
gue chegara também a afirmar que os trabalhadores sé ndo teriam se libertado ainda

por falta de vontade.?

Assim como acima em relagao ao dinheiro, nosso bom cidadao volta a transformar aqui
“os trabalhadores” que estdo espalhados em todo o mundo em uma sociedade fechada
qgue tem apenas que tomar uma decisdo para poder se livrar de todas as dificuldades.
Sdo Max naturalmente ndo sabe que s6 na Inglaterra, desde 1830, foram feitas pelo
menos cinquenta tentativas (...) e de que motivos altamente empiricos impediram a
realizacdo desses projetos. (MARX; ENGELS 2007b, p. 229).

Para Marx, trata-se de uma ignorancia em relacdo as dificuldades empiricas dos
movimentos comunistas e de uma tentativa de compreender o comunismo a partir do
conceito alienado. Stirner criticara o comunismo nao a partir das experiéncias concretas
gue fundam o movimento comunista e sim a partir do comunismo como ideal, o qual
apenas expressa as impressdes também fantasiosas dos comunistas a respeito de si
mesmos. Tendo tomado a consciéncia dos primeiros movimentos operarios acerca de si

mesmos como 0 comunismo em si é que Stirner considerou que este se baseava num
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2“QOs trabalhadores tém nas m3os um poder monstruoso [...] eles precisariam apenas cessar o trabalho e
olhar para o trabalhador e goza-lo como sendo seu. E este o sentido das agitacdes dos trabalhadores que
surgem aqui e ali” (STIRNER, 1899, apud MARX; ENGELS, 2007b, p. 228).



mero idealismo de construir um céu em terra. Tal como indicara j4 em 1842, Marx
reafirma aqui que o comunismo “como expressao tedrica” é de fato um humanismo
utdpico. Os sistemas* de Fourier, Owen e Cabet s3o maneiras ideoldgicas de
autocompreensdo do movimento operario no momento em que este nasce e se
expressa. Mas estas expressdes sdao utdpicas porque sao as expressdes primeiras,
expressdes da consciéncia imediata. Dai por que sdo ideologias, aliena¢gdes. Numa
reapropriacdo de Hegel, Marx indica que num primeiro momento a consciéncia das

determinagdes que fundamenta a opressao é menos profunda:

Para aquilo que de resto sdo sistemas, quase todos nasceram no inicio do movimento
comunista e serviam entdo a propaganda na forma de romances populares que
respondiam absolutamente a consciéncia ainda ndo desenvolvida dos proletdrios que
precisamente se punham em movimento. [...] 3 medida que o partido se desenvolve,
esses sistemas perdem toda sua importancia e no mais se lhes conserva o nome a titulo
de reclame. Quem entdo, na Franga, acredita em Icaria ou, na Inglaterra, nos planos de
Owen [...]? (MARX; ENGELS, 2007b, p. 42).

Na verdade os proletarios ja se punham em movimento quanto expressaram tais utopias
e permaneceram em movimento mesmo quando tais utopias perderam importancia e
crédito. E por estar limitado ao embate puramente conceitual que Stirner teria
apreendido o comunismo como uma luta movida apenas pela utopia ao invés de movida
por cadeias concretas. Ao partir da consciéncia imediata do movimento operario,
acabara por considerar que a insurreicdo das classes oprimidas é guiada puramente por
conceitos de “humanidade”. A verdade, entretanto, é que “os trabalhadores nao se
preocupam em instruir-se a respeito desses conceitos a ponto de se guiarem por eles”

(MARX; ENGELS, 2007b, p. 42).

O préprio levante dos cataldes, indica Marx, demonstra que os trabalhadores se movem
ndo por conta de conceitos e sim em oposicao ao modo de trabalho e de propriedade:
“As formas anteriores dos levantes de trabalhadores estavam relacionadas ao

desenvolvimento do trabalho de entdo e a feicdo da propriedade dada através disso; a

3 Como vimos, a critica ao comunismo utopista aparece mais explicitamente em Marx 1975e, 1975i e
2005.

4 Os socialistas utdpicos buscaram o modo de producdo cooperativista em comunidades paralelas ao
capitalismo. Fourier propds os falanstérios, enquanto Owen e Cabet fizeram tentativas reais de
cooperativismo; respectivamente, nas colénias New Harmony e Icaria.



insurreicdo comunista estd relacionada, direta ou indiretamente, a grande industria”
(MARX, 2007b, p. 258). Assim, efetivamente, o comunismo n3ao é uma tentativa de um
céu na terra e sim uma luta concreta contra a propriedade privada material. Mas essa
apreensdo do comunismo sé é possivel justamente porque os “pressupostos com os
guais comecamos ndo sdao dogmas arbitrarios, ndo sdo nem dogmas, sdo pressupostos
reais [...] Eles sdo os individuos reais, sua a¢do e suas condi¢des materiais de vida, tanto
as encontradas quanto as produzidas através de sua prépria acdo” (MARX; ENGELS,

2007b, p. 258).

1 - No processo revolucionario, os trabalhadores nao defenderao as necessidades de
todos os homens

Marx defende que, justamente por ser um movimento fundamentado pela opressao
concreta, o comunismo ndo é uma tentativa de responder conceitualmente a respeito
do quanto pode possuir o homem, ndo quer dar nada ao homem “como conceito”, uma
vez que “o0 homem enquanto conceito ndo precisa de coisa nenhuma” (MARX; ENGELS,
2007b, p. 246, grifo nosso). Nesse sentido, se o comunismo busca determinar o

I”

necessario aos homens é porque ndo se baseia num justo “natural” e sim “social”,
historicamente construido. Os trabalhadores n3ao partem de um conceito fixo de
necessidade a todos os homens, e sim sdo movidos por suas préprias necessidades

concretas, movidos por paixdao e nao por razao:

A “preocupacdo” floresce em sua feigdo mais pura junto ao bom cidadao alemado, onde
ela é sempre cronica e igual a si mesma [...] enquanto a necessidade do proletdrio
assume uma forma aguda e violenta, e o impulsiona a luta pela vida ou pela morte,
torna-o revoluciondrio e por isso ndo produz nenhuma “preocupagdo”, mas sim paixao.
(MARX; ENGELS, 2007b, p. 246).

Marx retoma, em certo sentido, a indicacdao de Hegel de que os homens nao fazem a

histéria partindo de uma raz3o racional, consciente, e sim movidos por paix30.> Nesse

5> Como vimos, em Hegel apenas a razio-filosfica compreende que o espirito age inicialmente por meio
das paixdes particulares dos homens. Compreendendo assim que o espirito no principio é uma busca de
satisfacdo particular, ou seja, que o que ha no inicio é a parcialidade e ndo o absoluto, a razdo-filosdfica
apreende que as paix0es individuais sdo também racionais, ainda que como momento do
desenvolvimento da racionalidade mais ampla, mais racional. A razao-filoséfica tem a maturidade de
compreender que se a razao se conhece mediante a acdo de homens particulares, é preciso que esses
homens tenham paixao por suas agdes de modo particular, para que assim ajam de maneira empenhada:



sentido, ao contrario do que apreendera Stirner, o comunismo é “[...] um movimento
assaz pratico, que persegue objetivos praticos com meios praticos e que no maximo na
Alemanha, frente aos filésofos alemaes, pode se dignar a olhar para a ‘esséncia’ por um
instante”.® Para Marx, sé mesmo os fildsofos alemaes os quais, tal como ja avaliara nos
Anais, s30 muito pouco praticos por serem muito tedricos,” poderiam supor que o
comunismo é movido por objetivos conceituais tais como a realizagdo de um “bem em
si”. Os proletdrios ndao sao moralistas e sim revolucionarios: “Quem além de Stirner é
capaz de colocar na boca dos proletarios revoluciondrios e amorais tais estupidezes

morais?” (MARX; ENGELS, 2007b, p. 245).

Marx afirma que os proletarios ndo buscam uma justica geral, mas simplesmente uma
justica efetiva para eles mesmos — dai por que ndo partem de uma utopia de que todos
devem se sacrificar por um “dnico bem comum”: quem devera ser sacrificado sdo os
proprietarios privados. E ndo por um “bem em si” e sim pelo “bem determinado”
daqueles que ndao possuem propriedade. Mas nao se trata de querer transformar todos
em trabalhadores. Essa seria mais uma confusdo de Stirner, o qual “credita aos
comunistas o fato de terem o trabalho na conta de o ‘Unico patrimo6nio’ dos homens [...]
volta a levar a propriedade privada na sua feicdo dupla, na condicdo de distribuicdo e
saldrio, para dentro do comunismo” (MARX; ENGELS, 2007b, p. 278). Na verdade, Stirner
estaria confundindo comunismo com o comunismo grosseiro do proudhonismo, “mas a
Unica coisa que os comunistas aceitaram de Proudhon foi sua critica sobre a

propriedade” (MARX; ENGELS, 2007b, p. 242).

“Um fim pelo qual devo me empenhar tem que ser de algum modo também o meu objetivo [...] Eis ai o
direito infinito do sujeito: encontrar satisfacdo em sua prépria atividade e trabalho. Se os homens devem
interessar-se por algo, entdo eles devem estar empenhados nisso, encontrando ai o seu amor-proprio.
Com isso tem-se que evitar um mal-entendido: critica-se e diz-se, no mau sentido e com razdo, que um
individuo sé se interessa por aquilo que é de seu proveito particular [...] porém quem estd empenhado
em alguma coisa ndo esta interessado apenas no geral, mas também no particular. [...] Por isso nada
acontece, nada é realizado sem que os individuos ativos também se satisfacam: eles sdo homens
particulares, ou seja, tém necessidades e caracteristicas préprias, instintos e interesses especiais” (HEGEL,
1999, p. 28).

6 MARX (2007b, p. 242). Em outro momento, Marx afirma algo similar: “[...] o comunismo n3o é para nds
um estado (Zustand) que deve ser implantado, um ideal ao qual a realidade [havera] de se sujeitar. Nds
chamamos de comunismo o movimento real que suspende e supera (aufhebung) o estado de coisas atual.
As condigdes deste movimento se depreendem da premissa atualmente vigente” (MARX; ENGELS, 2007b,
p. 59).

7 Na Alemanha, afirmara Marx (1972c. p. 63), nos Anais, “a vida prética é t3o desprovida de espirito como
a vida do espirito é desprovida de pratica”.



Marx defende aqui novamente que o comunismo nao se define pelo proudhonismo, por
ndo ser uma melhora das condi¢des de trabalho ou de salario, mas a ultrapassagem do
trabalhador da condi¢ao de mero produtor material alienado. Salienta que o que os
comunistas chamaram de “livre atividade” refere-se ao livre desenvolvimento de todas
as capacidades e ndao mera e concreta “atividade livre” de Stirner, a qual nada mais seria

gue um “trabalho desmiolado”.

O comunismo é, assim, um movimento determinado pelo desenvolvimento da divisdo
do trabalho e que pretende chegar a um outro modo de divisao do trabalho. E isso ndo
por conta de um ideal e sim na medida em que a divisdo do trabalho dada desenvolveu
as condi¢des da prépria dissolucdo da forma de trabalho até entdo fixada. E o préprio
desenvolvimento efetivo da divisdo do trabalho que disponibilizou novas oportunidades
de vida. O surgimento e o objetivo do movimento comunista tém assim determinacdes
muito especificas e concretas no fato de que a divisao do trabalho desenvolve-se a ponto
de tornar a si mesmo obsoleta. O movimento comunista (sé) surge quando o sistema de
propriedade privada ja da sinais iniciais de seus limites e os pensamentos
revoluciondrios so surgem em uma classe quando as premissas para ela ultrapassar sua
prépria opressao ja estdao de algum modo disponiveis: “A existéncia de pensamentos
revoluciondrios em uma determinada época pressupde, desde logo, a existéncia de uma
classe revoluciondria, acerca de cujas premissas ja dissemos 0 necessario
anteriormente” (MARX; ENGELS, 2007b, p. 72). Na medida em que tais condicdes
concretas se desenvolvem ainda mais, desenvolve-se também a projecdo mais concreta
de transformacgao da sociedade que se aproxima dos seus préprios limites. No bojo da
analise das transformacGes das determinacbes em outras determinacdes, por uma
perspectiva materialista histdrica, apreende-se que o sistema de propriedade privada
apresenta-se no presente como determinacdo limitada e prenuncio de uma outra

determinacao.

2 - Por que a emancipagao da classe trabalhadora é a emancipacao de todas as classes



A questdo que surge na defesa de Marx de que o movimento comunista € uma luta
concreta empreendida pelos trabalhadores para a emancipagao de si préprios e nao
para a realizacdo de um bem universal é em que medida o comunismo permanece como
emancipacao humana tal como outrora foi defendido nos MEF. Teria Marx mudado de
ideia? Na verdade, ndo. O que se da no desenvolvimento da /A é antes um
aprofundamento na ldgica que identifica emancipacdo dos trabalhadores com
emancipacdo humana para um plano despido de fraseologia filoséfica. Marx langa mao
de varios argumentos materialistas histéricos para justificar por que a emancipagao da
classe trabalhadora devera ser a emancipacdo de todas as classes. Apresentaremos tais

argumentos aqui de um modo mais esquematico.

Em primeiro lugar, Marx indica que a ultrapassagem dos trabalhadores de sua prépria
condicdo de alienacdo emancipara todos os homens pelo fato de ser também uma
ultrapassagem do do poder social da propriedade privada. E nesse sentido que a
revolucdo proletdria também suprassumiria as cadeias do burgués. Trata-se do fato de
a contradicdo entre o trabalho e a propriedade privada ser, na verdade, uma contradicdo
do trabalho consigo mesmo. Marx retoma sua elucidacdo esbocada no MEF: “Se o
comunismo quer, pois, suprassumir tanto a ‘preocupacdo’ do burgués quanto a
necessidade do proletdrio, compreende-se muito bem por si mesmo que ele ndo possa

fazé-lo sem suprassumir a causa de ambos, o ‘trabalho’” (MARX; ENGELS, 2007b, p. 246).

Em segundo lugar, Marx explica que a possibilidade de a emancipacdo dos trabalhadores
ser uma emancipacdo geral verifica-se na prépria dindmica da luta de classes: uma classe
dominante nova sempre domina uma gama quantitativamente maior que a antiga, de
modo que a sucessdo de classes dominantes sempre foi a sobreposicdo de uma classe
que subjuga mais classes que a classe dominante anterior.8 E assim que o dominio social
foi cada vez mais ampliado quantitativamente e o conjunto oprimido assumiu um

guantidade de classes cada vez maior.

8 Marx (MARX; ENGELS, 2007b, p. 73) afirma que as classes dominadas que n3o triunfam e que hum
primeiro momento tenham se identificado com a classe que triunfou passam a se achar no direito de
também triunfar.



Quando a burguesia francesa derrubou o poder da aristocracia, ela tornou possivel, com
isso, que muitos proletdrios se elevassem acima do proletariado, mas apenas os que o
puderam chegar a se transformar em burgueses. Por isso cada nova classe instaura sua
dominacdo sempre sobre uma base mais extensa do que a classe dominante que é
anterior a ela, o que, de sua parte, faz com que mais tarde se aprofunde e se agudize
ainda mais o antagonismo entre a classe dominante e aquela que ora domina. E ambos
os fatores fazem com que a luta que ha de ser encaminhada contra essa nova classe a
ser uma negag¢do mais resoluta, mais radical dos estados sociais anteriores, bem mais
do que todas as classes em busca do poder até agora foram capazes de fazer. (MARX;
ENGELS, 2007b, p. 73).

Aqui a classe proletdria seria emancipa¢do humana porque seria o dominio efetivo — e
nao apenas ilusério — da maioria, na medida em que se trataria do dominio da classe
mais ampla. Dado que ndo existe uma razao universal em si mesma, a razao mais
universal é a razao mais amplamente determinada. A esséncia, dado argumento de
Marx, é de cunho democratico, uma reapropriacdo do seu momento republicano: a
emancipacdao humana ndo é o dominio de um universal em si e sim o dominio da
racionalidade mais universalmente determinada, é a realizacdo de uma ordem social
publica determinada pelo “publico efetivo” — e ndo pelo universal como mero conceito.
A classe proletdria teria a peculiaridade de ndo precisar revestir falsamente seus
interesses de interesses universais, uma vez que de fato € a classe mais ampla/universal

possivel da sociedade. Marx (MARX; ENGELS, 2007b, p. 73) continua:

Toda essa aparéncia de que a dominagdo de uma determinada classe nao é mais do que
a dominacdo de certas idéias, esfuma-se por si so, naturalmente, tdo logo a dominagdo
de classe em geral deixa de ser a forma de organizagdo da sociedade, tdo logo que, por
conseqliéncia, ja ndo seja necessario apresentar um interesse particular como sendo
universal ou apresentar “o universal” como sendo dominante.

O dominio de classe sé deixara de surgir aos homens como dominio de uma razao
universal quando o préprio dominio de classes deixa de existir e isso deve ocorrer
guando o dominio seja de fato de todos por todos e ndo por um particular. Para Marx a
ultrapassagem do trabalho alienado é também a ultrapassagem da existéncia de
dominacdo de classe, uma vez que a classe proletdria ja é a classe mais bdasica, ndo
haveria nenhuma classe oprimida na base da classe proletaria. Tal é a classe limite da
opressdao humana e, portanto, a classe que concentra a maior aliena¢do social. Sua
liberdade é, assim, a liberdade dos demais homens em rela¢do a alienacdo na medida

em que revoga a relacdo de aliena¢do que fundamenta todas as demais: aquela na qual



o poder social esta alienado no poder de posse, portanto, indisponivel a maioria dos

homens.

Em terceiro lugar, a emancipac¢ao dos trabalhadores deverd ser emancipa¢dao humana
apenas no sentido relativo de humanidade. Como vimos, Marx identificou no seu
momento republicano que razao seria universal quando relativa a uma maioria efetiva
e depois, em seu MEF, Marx desenvolveu o humanismo como socialmente engendrado.
Aqui ele retoma ambas as ideias: a vitdéria do proletariado é a vitdria da maioria efetiva
e, além disso, é a vitéria da humanidade que se fez perpassando sua condicdo de

alienagdo, perpassando a inumanidade:

Esta chamada “inumanidade” é, assim mesmo, um produto das atuais condigdes, nem
mais nem menos que a “humanidade”; é seu aspecto negativo, a rebelido, ndo baseada
em nenhuma nova forga revolucionaria de produgdo, contra as condi¢des dominantes
que repousam sobre as forgas de producdo vigentes e o modo de satisfacdo que a elas
corresponde. A expressdo positiva chamada “humana” corresponde as condigées
dominantes determinadas, de acordo com certa fase de produgdo e com o modo de
satisfazer as necessidades por ela condicionadas, do mesmo modo que a expressao
negativa, a “inumana”, corresponde as novas tentativas didrias provocadas por essa
mesma fase da produgdo e que estao dirigidas no sentido de negar, dentro do modo de
produgdo vigente, essas condigdes dominantes e o modo de satisfacdo que prevalece
nelas. (MARX; ENGELS, 2007b, p. 486-487, grifo do autor).

O gue se chama assim de inumano é o aspecto negativo das possibilidades, ou seja, o
fato de serem possibilidades nao realizadas pelo fato de estarem alienadas da grande
maioria dos homens. A humanidade trata-se das possibilidades de modo de vida
construidas, mas estas s estdo realizadas efetivamente na prépria classe dominante.
No modo de producdo vigente contraditério, a humanidade é sempre também
inumanidade: o modo de satisfacdo humano estd disponivel mas, dado que esta negado,
€ também uma inumanidade.

Marx complexifica a andlise de que o desenvolvimento da divisdo do trabalho aprofunda
a contradicado do trabalho consigo mesmo, outrora identificada nos MEF: dado um maior
potencial concreto de humanismo alienado da maioria dos homens, maior é o
inumanismo efetivo. A reproducdo da alienacdo do homem em relacdo as suas
possibilidades humanas (trabalho alienado) é mais inumana quanto maior o simultaneo
desenvolvimento concreto de tais possibilidades que sé se realizam num outro extremo

(propriedade privada). Marx acrescenta aqui que, na medida em que se desenvolve a



cisdo, desenvolvem-se também os seus limites mais profundos, por meio de termos
novos: “desenvolvimento das forgas produtivas” em contradicdo com “relagées de
intercAmbio”. E assim entdo que o desenvolvimento das forcas produtivas é
desenvolvimento da maior humanidade, mas sob relagao de intercdmbio fundadas na

propriedade privada, permanecem como maior inumanidade.

O desenvolvimento da contradigdo do trabalho alienado é indicado aqui como
desenvolvimento da contradi¢cdo entre for¢as produtivas e relagdes de intercambio. O
abandono da fraseologia filoséfica ndao € um rompimento radical com a perspectiva
anterior. Também na /A Marx considera que sé socialmente pode haver humanidade, a
objetivacdo do homem em larga escala quantitativa e qualitativa que ocorre no sistema
de propriedade privada é também aqui uma determinacdo de uma humanidade mais
ampla (geral) no ambito de maior desenvolvimento das forcas produtivas. E, portanto,
engendrada também por meio do capitalismo a “humanidade” potencial a ser realizada
pelos proletarios apenas com a superag¢ao do capitalismo, dado que este apenas a
mantém no plano de poténcia nao realizada ao trabalhadores. Para Marx, o
desenvolvimento das forcas produtivas, ainda que contraditério em seu primeiro

momento,

Constitui também uma premissa pratica absolutamente necessaria, porque sem ela
apenas a escassez (Mangel) se generalizaria [...] [E] porque, além disso, apenas esse
desenvolvimento universal das forcas produtivas traz consigo um intercambio universal
dos homens, em virtude do qual, por um lado, o fenémeno da massa “despossuida”
(eigentmslose Masse) se produz simultaneamente em todos os povos (concorréncia
universal), fazendo que cada um deles dependa das transformagdes revolucionadrias
(Umwidlzunben) dos outros e, por ultimo, institui individuos histdrico-universais,
empiricamente mundiais, em vez de individuos locais. (MARX; ENGELS, 2007b, p. 58,
grifo do autor).

A universalidade aqui ndo pretende um absoluto conceitual e sim vislumbra uma
amplitude maxima da condigdo de divisdo do trabalho/trabalho alienado ao ponto de
haver uma maior integracdo e identidade de condicdes de vida/racionalidade. E isso s6
ocorre passando pelo desenvolvimento do sistema de propriedade privada. Na /A as
novas possibilidades de humanidade estdo dadas porque o desenvolvimento das forgas
produtivas permite também que os homens se desenvolvem mais omnilaterais: mais

determinantes uns aos outros e com maiores possibilidades de experiéncias



sensiveis/intelectuais. Tal como Marx indicara no MEF, a realizacdo do humanismo
nunca é uma negacao unilateral da propriedade privada e sim uma negacao dialética,

dado que o humanismo sé se fez potencial no movimento em que também se alienou.

Portanto, a producdo ampla das possibilidades de objetivacdes/predicados/ser é
também possibilidade de revogar o trabalho alienado sem que se revogue a amplitude
dos produtos/possibilidades humanos na medida em que as forcas de producdo se
complexificam e o trabalho se complexifica. Os homens deixam de estar presos a
condicdo de so6 produzirem a mais ampla gama de possibilidades humanas alienando-se
de tais possibilidades, tal como ocorre no sistema de trabalho alienado/propriedade
privada. E a emancipacdo dos trabalhadores alienados acaba por ser emancipacao dos
individuos em geral. E justamente neste sentido que o desenvolvimento das forcas
produtivas também desenvolve o movimento comunista. Nas palavras de Marx (MARX;

ENGELS, 2007b, p. 494):

Ja mostramos que a supra-sun¢do da autonomizacgao das relagdes diante dos individuos
[...] estd condicionada pela supra-sung¢do da divisdao do trabalho. Mostramos também
que a supra-sungao da divisdo do trabalho é condicionada pelo desenvolvimento do
intercambio e das forgas produtivas a tal ponto de universalidade, que a propriedade
privada e a divisdo do trabalho se transformam em um grilhdo para eles. E ressaltamos,
igualmente, que a propriedade privada apenas pode ser supra-sumida sob a condi¢cdao
de um desenvolvimento omnilateral dos individuos, precisamente porque o
intercambio e as forgas de produgdo com que se encontrem sejam omnilaterais e
apenas possam ser assimiladas por individuos dotados de um desenvolvimento também
omnilateral, ou seja, no exercicio livre de sua vida.

Omnilateral é o termo que Marx usa no lugar do seu ser genérico, usado outrora no MEF,
mas o sentido permance: a verdadeira liberdade dos individuos funda-se em poderem
usufruir de um amplo fazer, da producao da vida num sentido diverso e multiplo. Na
palavra omnilateral sintetiza-se o sentido de ndo ser mero trabalhador material, de
subsumir a atividade alienada na producdo de mero sentido utilitarista. Apenas no
individuo que ndo é meramente trabalhador material o “ter” é assimilado num sentido
maior que o da mera posse objetiva, é assimilado no sentido de “ser”. Aqui ele retoma
a necessidade do desenvolvimento da grande industria nos termos de que o intercambio
e as forcas produtivas se tornam omnilaterais, também as relacdes devem tornarem-se

multiplas, amplas, diversas, dotadas de multitarefas.



Uma das confusdes a esse respeito foi interpretar que Marx considerou a necessidade
de uma ocorréncia da fase de alta produtividade industrial em todas as realidades sociais
tal como ocorrera na Europa: fundada no trabalho alienado. Na verdade, ndo se trata
de cumprir etapas, trata-se de admitir que a industria desenvolvida revelou as
possibilidades concretas dos homens, mas nao de repetir tal deenvolvimento das

possbilidades num modo em que os homens se alienam delas.

E neste sentido que Marx fala de universalidade: a ampla omnilateralidade manifestada
por um homem é a determinacao social da possibilidade ndo somente para este homem
especifico, mas para todos: é possibilidade humana sobretudo porque os homens das
diversas realidades especificas se integraram mais globalmente. E assim que mesmo a
Alemanha de capitalismo pouco desenvolvido pode saltar para a realizagdo do
humanismo sem que ela prdpria passe pelo processo de desenvolvimento do
humanismo como simultanea alienacdo desse humanismo no trabalho alienado. Ja
podendo apreender a contradicdo do trabalho consigo mesmo, o humanismo pode ser
desenvolvido sem alienar-se, sem manter-se como mero potencial ndo realizado a

maioria dos homens.

No momento da redacdo da /A Marx considera que o desenvolvimento do capitalismo
ja atingiu uma amplitude suficiente para revelar sua contradicdo e a propria realidade
de militancia ativa dos movimentos proletarios seria um indicativo disto. A maturidade
do capitalismo que instiga a sua superacao é admitida por Marx ndo porgue no interior
do capitalismo ndo se possa desenvolver mais e mais a omnilateralidade das forc¢as de
producdo e intercambio e sim porque a humanidade potencial surgida ja precisava ser
efetivada ao invés de manter-se como mera possibilidade. Marx considerava que ja era
possivel novas relagles sociais, nas quais o humanismo possa ser construido

simultaneamente como poténcia e realidade.

Destacamos que os individuos atuais necessitam supra-sumir a propriedade privada
porque as forgas de produgdo e as formas de intercambio ja se desenvolveram com
tanta amplitude que sob o império da propriedade privada se transformam em forgas
destrutivas e porque o antagonismo entre as classes foi impulsionado ao seu ponto
maximo. Finalmente, mostramos que a supra-sun¢do da propriedade privada e da



divisdo do trabalho ja é a prépria unido dos individuos sobre a base estabelecida pelas
forgas de produgdo atuais e pelo intercambio universal. (MARX; ENGELS, 2007b, p. 494).

Marx considerava que ja era possivel naquele momento fazer com que a maioria dos
homens nao fossem reduzidos a meros produtores materiais sem prejuizo dos avangos
de novas possibilidades produtivas/humanas (no sentido de novos objetos/novos
predicados humanos), ja que nao se trataria de acabar com a grande industria, mas sim
de ndo alienar a maioria dos homens numa Unica atividade de produgao material. A
emancipagao dos trabalhadores ndo seria diminuigcdo na produtividade material, mas a
maior integracdo da produgao material a produgao intelectual, subjetiva dada na

desalienacdo do fazer dos homens.

Ha ainda uma outra questdo fundamental que Marx explicita na /A: o fato de que os
pressupostos para o comunismo ndo sao s6 econdmicos, mas também culturais. Ele
indica que a solidariedade desenvolvida entre os oprimidos no decorrer do processo
revoluciondrio também é um outro fator de determinacdo do desenvolvimento do

humanismo.

3 - O pressuposto ndao economicista do comunismo

Numa prerrogativa da varias camadas de determinacdao da liberdade dadas num
desenvolvimento dialético, Marx indica a outra esfera de determinag¢ao do humanismo
para além da omnilateralidade concreta dada pela industria. Defende que, para
desenvolver o comunismo, ndao é preciso desenvolver somente a omnilateralidade
produtiva, é preciso desenvolver também a omnilateralidade humana. Ele chama isso

de (MARX; ENGELS, 2007b, p. 495) “solidariedade”.

No interior da sociedade comunista, a Unica em que o desenvolvimento original e livre
dos individuos ndo é simplesmente uma frase feita, ela é condicionada justamente pela
unido dos individuos, uma unido que em parte consiste em pressupostos econémicos e
em parte na solidariedade necessaria do livre desenvolvimento de todos, e, por fim, na
maneira universal de se manifestar os individuos sobre a base das forcas produtivas
vigentes [...] A consciéncia dos individuos sobre suas relacées é também, naturalmente,
outra bem distinta e nfo serd, portanto, nem o “principio do amor” ou o devoidment,®
nem mesmo o egoismo.

9 Sacrificio.



A solidariedade é afirmada por Marx como uma consciéncia dos homens desenvolvida
na medida em que os individuos desenvolvem entre eles uma unidade, um
condicionamento mutuo. Ndo se trata de uma consciéncia meramente ideal, de um
amor ou sacrificio que tem como principio e fim a moral em si mesma e sim de uma
necessdria solidariedade para todos que queiram se desenvolver livremente no interior
da unidade. E nesse sentido também que ele afirma que a classe proletaria é o
pressuposto da sociedade comunista como emancipa¢do humana. S3o os proletdrios
gue desenvolvem a solidariedade a partir de uma necessidade de unidade e n3o a partir
de um mero moralismo conceitual. O mesmo movimento que os aliena os leva também
a processos de luta contra tal alienacdo (tanto no sentido material quanto subjetivo) e,

portanto, a uma unidade de classe e solidariedade efetiva.

Marx vai compondo assim a tranca dialética da determinac¢do do humanismo de modo
mais complexo: o comunismo, movimento no qual o humanismo é construido, perpassa
tanta o desenvolvimento da industria quanto o desenvolvimento da solidariedade
humana. A cooperacgao de classe entre os trabalhadores é elevada a uma importancia
tdo fundamental quanto o desenvolvimento da produtividade concreta. Mais uma vez,
0 economicismo por si sé esta aqui negado como como base da emancipagao social,
numa recusa de que o desenvolvimento econdémico desembocard sozinho numa
libertacdo dos homens. A realizacdo do comunismo depende tanto do acirramento da
contradigdo entre forgas produtivas e relagdes de produ¢ao quanto do desenvolvimento
da solidariedade no bojo da camada oprimida. Stirner (1899 apud MARX, 2007b, p. 239)
teria afirmado que “uma sociedade ndao pode se tornar nova enquanto aqueles que a
perfazem e constituem continuam sendo os antigos”, contra o qual Marx (MARX;
ENGELS, 2007b, p. 240) afirma: “A agitacdo incansavel que esses proletdrios fazem, as
discussoes que eles diariamente tém entre si, provam no maximo [...] quao pouco eles
guerem permanecer sendo “os antigos”. Marx mostra que os proletarios se tornam
homens novos no proprio processo em que buscam mudar as circunstancias: a
transformacdo da consciéncia se da no préoprio movimento de luta contra a opressao,

na prépria luta de classe. Até entdo “os homens continuamente queriam se desenvolver



apenas na condicdo de individuos e por isso chegaram apenas a seu proéprio

desenvolvimento na e através da sociedade”. Portanto,

Eles [proletarios] permaneceriam sendo “os antigos” apenas no caso de, como Sdo
Sancho, “procurarem a culpa por si mesmos”; mas eles sabem muito bem que apenas
sob circunstancias mudadas eles deixardo de ser ‘os antigos”, e por isso eles mesmos
estdo dispostos a mudar essas circunstancias a primeira oportunidade que surgir. Na
atividade revoluciondria mudar-a-si-mesmo coincide com mudar as circunstancias. [...]
Apenas a um santo da estirpe de nosso Sancho poderia ocorrer que o desenvolvimento
“dos homens” pudesse ser separado do desenvolvimento “da sociedade” [...]
estabeleceu aos homens a exigéncia moral de mudarem a si mesmos e através disso
mudarem a sociedade. (MARX; ENGELS, 2007b, p. 495).

O desenvolvimento da solidariedade entre os proletdrios dependeria justamente de eles
“nao procurarem a culpa em si mesmos” e sim nas circunstancias, de modo a se unirem
para transformar as determinacdo concretas. Para Marx, a exigéncia moral de Stirner é
qgue manteriam os homens “antigos” que, buscando mudar apenas suas condi¢Ges
individuais, ndo desenvolvem a solidariedade. Marx aqui avanca para além do MEF
indicando mais um ponto- chave no seu pensamento, mais uma determinagao do
humanismo que atua em conjunto com a outra. O humanismo é determinado ndo sé no
decorrer do préprio desenvolvimento do trabalho alienado (onde o humanismo é
determinado concreto e alienado) como ainda no préprio decorrer da atividade
revoluciondria contra o trabalho alienado (onde o humanismo é determinado na pela
cooperacdo entre os homens). O sentido ndo economicista fica mais claro: a atividade
revoluciondria por si mesma é essencial no processo de desalienacdo dos homens. Além
dos pressupostos econémicos, para uma sociedade comunista ha o pressuposto politico
e cultural da unidade dos individuos, o desenvolvimento de uma racionalidade mais
humana é engendrada ndo sé pelas possibilidades geradas na economia sob forma

alienada, mas na prépria cultura de reclamar dos direitos mais imediatos:

Sdo Sancho toma os proletarios como se fosse uma “sociedade fechada” que tem que
tomar apenas a decisdo de “agarrar” a fim de ja no dia seguinte acabar com a ordem
existente. Mas na realidade os proletarios chegam a esse unidade apenas através de um
longo desenvolvimento, um desenvolvimento no qual o apelo a seus direitos também
tem um papel. Esse apelo a seus direitos €, alids, apenas um meio para transforma-los
em “Vés”, em uma massa revolucionaria e unida. (MARX; ENGELS, 2007b, p. 363).



Fica claro assim que ha para Marx um pressuposto subjetivo do comunismo, o qual ndo
é meramente a solidariedade conceitual, mas uma solidariedade construida
efetivamente. Se no comunismo a “consciéncia dos individuos sobre suas relacdes é
também, naturalmente, outra bem distinta e ndo sera, portanto, nem o “principio do
amor” ou o devoiment,'® nem mesmo o egoismo” (MARX; ENGELS, 2007b, p. 494), tal
consciéncia é a de unidade desenvolvida pelos proletarios “no préprio processo em que
fazem agitagdes”, discussdes, organizam-se em sindicatos. Ainda que seja possivel
argumentar que sem a opressao gerada pelo desenvolvimento econ6mico os proletarios
ndo desenvolvam a solidariedade de classe, é preciso chamar a atencdo para a
centralidade que Marx da a cultura de solidariedade humana desenvolvida pela
atividade revolucionaria em si mesma, impedindo assim uma tradicional confusdo entre
determinagdo econdmica e reducionismo econOmico muitas vezes apreendida
erroneamente na leitura de Marx, a qual considera que bastaria investir num
desenvolvimento das forcas produtivas que este solapar-se-ia por si mesmo

transformando-se em comunismo.

Marx salienta aqui que a luta pela conquista do direito particular vale mais por essa
unidade de racionalidade una dos trabalhadores alienados que pela conquista de um
poder particular no interior do capitalismo. O processo revolucionario assim nao é
apenas um instrumento para uma nova sociedade, mas é ele mesmo condi¢do/processo
de amadurecimento desta realidade nova. A revolucdo ndo institui uma racionalidade
nova, mas antes é o proprio processo concreto de contraposicdo a opressao concreta
em que se desenvolve a determinacdo para que essa nova sociedade seja possivel. Assim
a luta dos proletarios é uma luta em prol da humanidade, porque “a solidariedade
necessaria do livre desenvolvimento de todos” (MARX; ENGELS, 2007b, p. 494) é

desenvolvida entre os proletdrios no processo de unidade ativa contra a opressao.

E no bojo desta complexificacdo das condi¢des do comunismo que, como bem lembra

Lowy (2002, p. 182) , “A Ideologia Alemd é o primeiro texto em que o termo partido
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comunista é empregado”. Para Marx, o desenvolvimento dos partidos comunistas é a

dissolu¢ao do comunismo utdpico, tal como na passagem ja citada:

Para aquilo que de resto sdo sistemas, quase todos nasceram no inicio do movimento
comunista [...] a medida que o partido se desenvolve, esses sistemas perdem toda a sua
importancia e no mais se lhes conserva o nome a titulo de reclame. Quem entdo na
Franca acredita em Icaria ou, na Inglaterra, nos planos de Owen [...]. (MARX; ENGELS,
2007b apud LOWY, 2002, p. 184).

Contra o comunismo utdpico que quer antecipar a racionalidade nova para entdo
desenvolver um sistema novo, o partido comunista — entendido aqui como processo de
unidade das lutas proletarias especificas —é movimento de amadurecimento. Ou seja, o
partido comunista ndo antecipa uma racionalidade nova a ser aplicada em termos
conceituais, mas é a coadunacdo das lutas especificas dos proletdrios num constante
movimento do qual deve amadurecer esta novo modo de ser humano. Sendo utdpico
antecipar a forma da sociedade humana a ser posta pelo comunismo antes do processo
revoluciondrio, o partido comunista é o movimento das insatisfagdes e lutas concretas
gue vai assim engendrando o que seria essa outra realidade social no bojo da nova
possibilidade de relacdo de trabalho que as novas disponibilidades materiais
decorrentes do capitalismo determinam por um lado e da nova possibilidade de

coopera¢ao humana que a unidade dos proletarios em luta desenvolve por outro.

4 - Consideragoes finais

Desde 1837 Marx defendeu a filosofia “filoséfica” como razao derivada objetivamente,
em contraposicao a filosofia “teoldgica”, razdo que é ilusoriamente principio de si
mesma. Ao se dar conta de que estava sendo incompreendido por falar em termos
filoséficos, ele também se da conta de que a propria manutencdo destes termos
contradizia-se com a sua tentativa de critica dialética, ndo teolégica: ndo era possivel
reverter a alienacdo da razdo mantendo-se no interior da razao alienada, na esfera de
um desenvolvimento conceitual em si. Para ndo repetir a queda outrora sofrida por
Hegel da filosofia para a teologia durante o desenvolvimento da dialética idealista-

objetiva, Marx resolve por sair da mera filosofia.



Escapar da viragem da filosofia em teologia exigia sair da filosofia, ainda que n3o da
critica tedrica. Filosofia e critica surgem ndao mais como sindnimos: a critica, ao contrario
da filosofia, é determinada objetivamente e vai ao principio em si apenas para escapar
do principio em si, parte da categoria alienada apenas para desconstrui-la como
categoria independente. Assim, se era preciso sair da filosofia, era preciso tomar o
cuidado de nao cair em outra esfera em si mesma. O acerto de contas com a filosofia
ndao poderia implicar um deslocamento para uma ciéncia como esfera do puro
empirismo, numa economia em si — puro desenvolvimento material —, ou numa politica
em si — puro desenvolvimento formal. Era preciso sair da filosofia para um lugar de
constante passagem pelas categorias alienadas com vistas a dissolu¢ao dos limites entre
elas, um lugar de simultanea afirmacdo e negacdo das esferas atomizadas. Como
veremos, Marx encontra como saida a histdria como praxis: uma categoria ndo esférica,
ndo atomizada, uma disciplina ndo disciplina, uma categoria ndo categoria. O carater
materialista histérico da praxis protegeria a critica de sofrer uma viragem para uma
alienacdo teoldgica. O que surge nitidamente na /A de Marx é que, tal como indica Kosik

(1976, p. 18-19, grifo do autor),

[...] a destruicdo da pseudoconcretidade como método dialético-critico, gracas a qual o
pensamento dissolve as criagdes fetichizadas do mundo reificado e ideal, para alcangar
a realidade, é apenas o outro lado da dialética, como método revoluciondrio de
transformagdo da realidade. Para que o mundo possa ser explicado criticamente,
cumpre que a explicagdo mesma se coloque no terreno da “prdxis” revoluciondria [...] A
realidade pode ser mudada de modo revolucionario sé porque e s6 na medida em que
nés mesmos produzimos a realidade, e na medida em que saibamos que a realidade é
produzida por nds. A diferenca entre realidade natural e realidade humano-social esta
em que o homem pode mudar de modo revoluciondrio a realidade humano-social
porque ele préprio é produtor desta ultima realidade. [...] O mundo da realidade ndo é
uma variante secularizada do paraiso, de um estado ja realizado e fora do tempo; é um
processo no curso do qual a humanidade e o individuo realizam a prépria verdade,
operam a humanizagdo do homem.

A saida de Marx da filosofia rumo ao mundo empirico desenvolve a reapropriacdo da
dialética hegeliana que ele perseguia desde a DFDE e reconhece a histéria como Unica
ciéncia ndo alienante. A histdria da razdo é negada como filosofia da histéria e
encontrada na histdria da atividade de transformacao da natureza e das relagdes sociais

em contextos especificos, que inclui, portanto, a intervencao dos homens tomados em



suas realidades especificas. Nessa historia materialista a razdo universal ndo é um
principio: a histéria dos homens no desenvolvimento da razdo e a histéria da
transformacdo da natureza sdo uma mesma histdria, a determinag¢do é mutua, ndo ha

um principio em si como causa. Sempre ha dois lados se condicionando mutuamente:

Nés conhecemos uma Unica ciéncia, a ciéncia da histdria. A histdéria pode ser
contemplada de dois lados, dividida na histéria da natureza e historia dos homens. Os
dois lados ndo podem ser divididos: enquanto existirem homens, a histdria da natureza
e a historia dos homens se condicionam mutuamente. (MARX; ENGELS, 2007b, p. 39).

Marx recusa a aliena¢do da razdo de modo mais definitivo na /A porque nela desenvolve
a histdria como relacdo “desde sempre”, sem projetar uma causa em si. Se foi na acdo
com a natureza que os homens se desenvolveram diferente dos animais e da natureza,

a relacdo entre razdo e natureza é sempre mutua.

A fusdo entre teoria e prdtica que surge sob o termo “praxis” em 1845 teve seu
pressuposto mais proximo no MEF, mas seu embrido surgira em 1837. Refere-se a busca
de Marx por uma desalienagdo da racionalidade na simultanea luta pela condi¢ao
concreta de desenvolvimento do homem desalienado da sua prépria razdo. O acerto de
contas com a Filosofia na /A é o dpice de um desenvolvimento critico da filosofia e da
realidade como unilateralidade da ideia e da forma. Tal se iniciou desde a saida de Marx
do Direito!!, mas evoluiu de modo mais radical quando a alienac¢do do trabalho foi
identificada como alienac¢do ainda mais fundamental do que a alienacdo politica. Desse
modo, o esboc¢o da critica da economia politica no MEF, na medida em que aprofundou
a contradicdo do trabalho alienado, tornou mais claros os fundamentos da alienacdo da

filosofia.

Embora o rompimento com esta disciplina se dé diretamente estimulado pela
necessidade de uma critica radical a Stirner, ele ja estd de algum modo dado no MEF
guando a metodologia da critica é afirmada como adentramento nas categorias

alienadas com a finalidade de dissolvé-las “de dentro para fora”, dissolvé-las a partir da

11 Tal como verificamos no Capitulo 1, Marx explicara a seu pai que sua entrada na Filosofia ndo implicava
a queda numa fantasia idealista, mas antes a tentativa de fuga do idealismo kantiano e fitcheano por meio
da dialética.



propria forma em que se encontram (MARX, 2005). Ao avancar a critica da economia
politica no MEF, Marx desenvolveu também o esbogo do deslocamento da critica para
fora do campo da filosofia, ja que a critica das relagdes juridico-politicas passou a
fundamentar-se na critica da esfera da produg¢do material. Hierarquizando as formas de
alienacdo humana, o projeto de superacao da alienacdo redefiniu-se como dissolucao

da separagao entre produ¢ao material e produgdo subjetiva.

Na /A, a alienagdo central dos homens modernos identificada no MEF no trabalho
alienado é relacionada com as disponibilidades materiais que cada sociedade especifica
desenvolvera nas suas divisdes de trabalho especificas, afirmando pressupostos de um
modo diferente de Hegel: tratam-se de pressupostos materiais, ndo de pressuspostos
conceituais, dado que também a matéria é poténcia ndo realizada quando é alienada

dos homens.

A sequéncia histérica das diversas realidades sociais especificas é negada em termos de
uma Unica racionalidade costurando os momentos nos bastidores e é afirmada apenas
em termos de herancas/disponibilizacdo de possibilidades materiais, as quais nao
fecham a histéria num futuro necesséario, apenas a condicionam em tendéncias. O
capitalismo é expresso como divisdao de trabalho especifica que amplia o trabalho

alienado globalmente e a integracdo deste trabalho alienado.

O modo comunista de producgao é vislumbrado como uma nova divisao de trabalho que
deverd se engendrar como movimento de aproveitamento das possibilidades que o
capitalismo nega ao mesmo tempo em que as desenvolve. Na contramdo da acusagao
de Stirner do socialismo como uma espécie de cristianismo, o comunismo é reafirmado
como ndo decorrente de um moralismo e idealismo humano, mas do pedido cada vez
mais concreto e intenso de desalienacdo dos homens em relacdo as possibilidades
socialmente engendradas por eles mesmos. A revolugdo social tende assim a ser
realizada pela classe proletaria ndo por conta destes serem sujeitos universais de uma
racionalidade em si e sim por conta de seus interesses “egoistas”, ou seja, interesses de
classe, serem interesses de libertacdo da mais absoluta forma de opressao: a reducao

da producdo geral da vida (material e intelectual) a mera producdo material.



A perspectiva do materialismo histérico indica, na apresenta¢ao dos diversos modos de
producdo, como o poder social da propriedade ndo é natural, mas surge por intermédio
da agdo pratica mecanica e, portanto, ndo consciente dos homens, no sentido de indicar
gue os homens podem alterar suas relagdes sociais. Marx considera que apenas como
sujeitos que alteram as relagGes sociais ao invés de se escravizarem numa ordenagao
especifica é que os homens sdo sujeitos livres. Ao fazer a critica da alienacdo na atividade
econdmica negando-a como atividade em si mesma de ordenagao social em prol da
liberdade efetiva, Marx esta justamente indicando que é preciso dissolver a
sobreposicdo da atividade de produtividade econémica sobre a de bem-estar social.
Entretanto, para dissolver a imposicao do economicismo — poder social na propriedade
— sobre o social(ismo) — poder social na sociedade — é preciso partir do lugar em que
estamos: de dentro da esfera economicista. Nao se reverte a alienagdo do poder social
na propriedade por pregacdo moralista e sim pela real desconstrucao das condicdes
efetivas que tornam possivel o dominio dos proprietarios privados. E nesse sentido que
a dissolucdo de uma pratica de vida inteiramente voltada ao repetitivo e embrutecedor
ato de transformacdo material é explicitada como central. Passando a maior parte do
tempo alheio num Unico ato, num Unico modo de agir sobre o mundo, a maior parte dos
homens é também alheia a rede que integra tais a¢des isoladas e ao poder de tal rede.
Ndo se percebendo como sujeitos de tal produto, os homens sdo continuamente
expropriados. Nao havendo possibilidades de escolha efetivas a maioria dos homens,
dado que foram expropriados, tampouco pode haver a consciéncia da escolha e
tampouco pode haver liberdade. A consciéncia do poder de escolha, condicdo subjetiva
da liberdade, exige antes que este poder de escolha seja realmente disponivel, ou seja,

gue esteja satisfeita a condicdo objetiva da liberdade.

O desejo da libertacdo do aprisionamento na atividade do trabalho é indicado por Marx
como o desejo cuja realizacdo é liberdade efetiva, na medida em que ndo se trata de
poder se libertar como consumidor, mas, sobretudo, como agente. E a libertacio dos
homens como agentes que os tornardo ndo alheios a sua propria acdo e respectivo
produto da mesma, tornando a expropriacdo e o dominio da propriedade privada uma

impossibilidade. Dai por que o desejo de liberdade mais importante e revolucionario



gue o trabalhador carrega ndo é o desejo de consumir o que quiser e sim o desejo de
fazer a atividade que quiser. A liberdade do fazer é que é fundamental na desalienagao
dos homens. A busca por essa liberdade que carrega em si a possibilidade revolucionaria
de emancipa¢do de toda a humanidade porque apenas na condicdo efetiva de
desalienados é que os homens podem ter a consciéncia de suas possibilidades de

escolha.

O comunismo seria a realizagao da emancipa¢dao humana ndao como imposi¢ao da ldgica
social sobre a légica do lucro mediante uma forma publica alienada e sobreposta aos
homens e sim como condi¢dao efetiva de nao alheamento dos homens no trabalho,
condicdo pratica objetiva que dard aos homens a possibilidade de escolha efetiva dos
modos de vida diversos e, nesse sentido, a efetiva liberdade como consciéncia da
liberdade. O comunismo é a condicdo concreta de a ordem social surgir numa légica ndo
legalista ou economicista e sim socialista como produto escolhido pelos homens. Estes
nao estariam associados numa ordem voltada para o social pelo fato de nao terem
escapatoria na busca pela sobrevivéncia e sim porque a associacdo social seria uma
escolha perante o realizado desejo de ndo alheamento numa atividade repetitiva. Dai
por que sé a revolucdo que desaliena os homens do trabalho repetitivo e do alheamento
do poder social na propriedade privada, poderia engendrar uma associacao livre.
Usufruindo de outras experiéncias para além da atividade voltada a sobrevivéncia
material apenas na vida associada, a vida associada seria um escolha advinda do fato de

esta ser de fato uma vida de maior liberdade.



