A Tese 11 e suas implicagdes para um ensino e uma pratica de filosofia no Brasil
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“E uma lei psicoldgica que o espirito tedrico, tendo se tornado em si
mesmo livre, volte-se para a energia pratica e, emergindo como a vontade
do mundo sombrio de Amentes, volte-se contra a realidade do mundo que
existe sem ele.” (MARX. K. 4 diferenca entre as filosofias da natureza de

Democrito e de Epicuro , parte I, cap.IV)

Resumo:

Este artigo trata simplesmente de defender um ensino de Filosofia pautado pelo
materialismo-historico-dialético a partir de uma anélise da famosa Tese /[ contra
Feuerbach de Marx. A ideia principal € a de que o ensino de Filosofia e a sala de aula de
Filosofia devem estar comprometidos diretamente com a interpretagdo e a
transformagdo da realidade. Interpretacdo e transformagao que deverdo, juntamente com
outras areas da atividade humana, levar a uma superacdo ou ao menos propor a
superacao da sociedade do Capital.

Palavras-chave: Ensino de  Filosofia; Interpretacdo;  Transformagao;

Materialismo-historico-dialético; Sala de aula

Abstract:

This paper is about defending a Philosophy teaching focusing on the
materialist-historical-dialectical method and based on the analysis of Marx's famous
Thesis 11 against Feuerbach. The main idea is that the teaching of philosophy and the
philosophy classroom must be directly committed to the interpretation and
transformation of reality. Interpretation and transformation that should, together with
other areas of human activity, lead to an overcoming or, at least, propose the
overcoming of the Capital society.
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Resumen:

Este trabajo trata simplemente de defender una ensefianza de la Filosofia basada en el
materialismo-historico-dialéctico a partir de un analisis de la famosa Tesis 11 de Marx
contra Feuerbach. La idea principal es que la ensefianza de la filosofia y el aula de
filosofia deben estar directamente comprometidas con la interpretacion y
transformacion de la realidad. Interpretacion y transformacion que deben, junto con
otras areas de la actividad humana, conducir a una superacioén o, al menos, proponer la
superacion de la sociedad del Capital.

Palabras clave: Ensefianza de la Filosofia; Interpretacion;, Transformacion;

Materialismo-historico-dialéctico; Aula

Apresentando o problema

Inicio a discussdo deste texto com uma questdao bastante frequente nos espagos que
debatem o ensino de Filosofia no Brasil e que enseja as provocagdes levantadas nas
linhas que se seguem: como fazer filosofia no Brasil? Mas gostaria, também, de ampliar
essa provocagdo com outra pergunta: ¢ possivel fazer e ensinar filosofia no Brasil? Fago
a ampliagdo da provocagdo e da pergunta, pois parto da no¢do de que ndo ¢é possivel
falar de uma pratica filosofica (um fazer filosofia) sem falar de um tipo de ensino de
filosofia. Ambas as coisas caminham, necessariamente’, juntas. De acordo com essa
perspectiva, torna-se impossivel pensar qualquer atividade filosoéfica sem considera-la
vinculada a um tipo de ensino de Filosofia. Vinculado a esse problema estd o de que ¢
impossivel falar de ensino em geral sem considerar a realidade concreta, a formacao
historica e as dindmicas sociais que envolvem os agentes participes do processo
educacional. Sendo assim, a primeira resposta, e mais imediata, a nossa pergunta
ampliada seria: sim, € possivel fazer e ensinar filosofia no Brasil! Nao s6 ¢ possivel
como isso tem sido feito constantemente ha bastante tempo, com exce¢do do tenebroso
periodo da ditadura e suas limitagdes ao ensino e a producao de filosofia como um todo.

E desse modo que revelamos o carater capcioso da pergunta. A questdo, no fundo, ndo ¢

2 Colocamos a palavra aqui em itdlico na intenc¢do de reforcar um o sentido mais forte da categoria “necessidade”.
Admitimos, desde ja, que independentemente da metodologia utilzada para o ensino de Filosofia, ou
independentemente da concepgdo que se tenha do que é a pratica filosofica, uma coisa ndo se da sem a outra. A
atividade filosdfica (se preferirem, “o filosofar”) ndo existe sem a atividade de ensino. E o ensino de Filosofia ndo
existe sem a adogdo de uma (especifica) pratica filosofica.



se ¢ possivel fazer e ensinar filosofia no Brasil, mas de que tipo de ensino estamos
falando e de que tipo de filosofia? Este parece ser o real problema quando o assunto ¢
ensino de filosofia e atividade filosofica. Para além de todo o debate aqui ja proposto,
toda vez que se fala de ensino de filosofia ou de como fazer filosofia, surge também
uma questdo tipica: o que ¢ filosofia? Ndo nos ocuparemos desta ultima pergunta. O
acervo historico recente ja cansou de mostrar que definir isso que chamamos de
“filosofia” ndo s6 ¢ um problema, dado o carater poliss€émico da expressdao, como pode
também ser uma perda de tempo em determinados debates, quando o que realmente se
apresenta como mais importante ¢ entender o cenario historico social, ou a formagao
histérica, em que esta inserido o conceito de ensino e de que tipo de filosofia
(obviamente ndo reduzida a uma definicdo especifica) se pretende ensinar nesse
cenario’. E justamente aqui que entra o objeto central desse texto: a Tese 1/ de Marx
sobre Feuerbach e suas implicagdes para um tipo de ensino e uma pratica de Filosofia

no Brasil.

Fundamentacao tedrica da tese (ou da relagao).
Podemos encontrar em Marx, em varias de suas obras, mas em especial nas Teses
sobre Feuerbach de 1845 (especialmente a Tese 11, mas também a Tese 3), a defesa de

uma necessidade de que a Filosofia se torne pratica. E vejam bem que utilizo uma frase

3 b

que ja indica parte da discussdo: “...necessidade de que a Filosofia se torne...”, isto
porque a Filosofia j& existia & sua maneira, a saber, completamente avessa ao modelo
que Marx defendera como sendo uma Filosofia da Praxis. Por isso foi dito no inicio
deste texto, em resposta a uma pergunta ampliada, que fazer e ensinar Filosofia no
Brasil sempre foram coisas possiveis, mas que a questdo fundamental era saber de que
tipo de ensino e que tipo de Filosofia estdvamos falando. Esta serd uma das grandes
defesas aqui: um ensino ¢ uma pratica filosofica orientada para a realidade concreta, sua
intervengdo direta e transformacdo das estruturas sociais de reprodugdo da existéncia.
Antes de aprofundarmos os pontos especificos das teses mencionadas, uma
aproximacdo inicial ao problema precisa ser feita. De uma maneira ainda geral, a
prdtica, ou filosofia da praxis, ou, ainda, a prdtica revolucionadria,

“...refere-se, em geral, a agdo, a atividade, e, no sentido que lhe atribui Marx, a atividade

livre, universal, criativa e auto criativa, por meio da qual o homem cria (faz, produz), e

3 Apesar de fugirmos da discussdo histérica sobre a definicdo do termo, assumiremos aqui, para efeitos didaticos,
uma definicdo que consideramos bem peculiar: filosofia é a arte do problema.



transforma (conforma) seu mundo humano e historico e a si mesmo; atividade especifica ao
homem, que o torna basicamente diferente de todos os outros seres. Nesse sentido, 0 homem

pode ser considerado um ser da praxis, entendida a expressdo como o conceito central do

99 9

marxismo, e este como a “filosofia” (ou melhor, o “pensamento”) da “praxis”.

(BOTTOMORE, 2012, p. 460)

Essa defini¢do de filosofia da praxis, ainda que genérica, nos permitird defender, a
partir de Marx, um papel fundamental para a atividade filosofica e para o ensino de
filosofia, ndo como mera reproducdo de um acervo historico ja consagrado ou mera
especulacdo sobre a realidade, nem como uma simples racionalizacao da realidade ou
criacdo de conceitos, nem ainda como a constitui¢do de um espirito critico e reflexivo
nos estudantes permitindo-os tornarem-se melhores cidaddos e mais engajados com
questdes desta sociedade especifica®, mas um papel fundamental para a atividade
filosofica e para o ensino de filosofia de compreensao e intervengao direta na ordem
social vigente, visando sua inteira transformagdo. A Filosofia e seu ensino devem
possuir, a partir desta perspectiva que aqui se comec¢a a desenhar, uma fungdo ativa
dentro do metabolismo social. Nesse sentido, a atividade filosofica e o ensino de
Filosofia serdo reconhecidos como instrumentos para uma educagdo voltada para a
desalienagdo, uma educacdo como “transcendéncia positiva da autoalienagdo do
trabalho” (MESZAROS, 2008, p. 59)°. Uma alienagdo que é resultado de processos
historicos particulares que determinaram nossa concepcao de trabalho e nosso modo de
reproducdo da existéncia material e espiritual. Se € o trabalho quem funda o ser social, o

trabalho sob as condi¢des historicas determinantes da l6gica do Capital determina este

4 Essa discussdo nos remete a uma famosa frase atribuida a Descartes que diz maios ou menos o seguinte: “Viver
sem filosofar é o que se chama ter os olhos fechados sem nunca os haver tentado abrir". De uma maneira bastante
poética, Descartes conseguiu traduzir boa parte das concepgdes de Filosofia e prética filosdfica que estamos
criticando aqui. Para além de meramente abrir os olhos enquanto uma poténcia de compreensdo da realidade, a
Filosofia e seu ensino, ao nosso ver, sdo diretivas e exigem que se “ponha a mdo na massa” para, justamente,
construir ou desconstruir a realidade concreta e seus pressupostos.

> Em seu texto “Educacdo para além do Capital”, Mészaros nos dis o seguinte:

Vivemos sob condigdes de uma dezumanizante alienagdo e de uma subversdo fetichista do real estado de coisas dentro da consciéncia
(muitas vezes também caracterizada como “reificagdo”) porque o capital ndo pode exercer suas fungdes sociais metabdlicas de ampla
reprodugdo de nenhum outro modo. Mudar essas condi¢Bes exige uma intervengdo consciente em todos os dominios e em todos os niveis da
nossa existéncia individual e social. E por isso que, segundo Marx, os seres humanos devem mudar “completamente as condi¢des de sua
existéncia industrial e politica, e, consequentemente, toda a sua maneira de ser””. (2008, p. 59)

Como o proprio Mészaros nos alerta, é fundamental que, a partir de uma educagdo baseada na contrainternalizagdo
das estruturas do Capital, a agdo transformadora seja uma intervengdo consciente do e no processo historico de
superacdo da alienagdo tipica do modelo societario atual. Essa agdo consciente, que ndo se resume a mera e inerte
negacdo do fato (mesmo que seja uma negagdo critica), ndo pode ser condicionada pelo obejto negado, mas
motivida pela sua superagdo através da interagao e interevengdo direta. O horizonte de mudangdo ndo pode, jamais,
condicionar sua linha de atuagdo/aproximagdo de acordo com o objeto negado. Isso se torna um ciclo vicioso de
manutenc¢do e, quando muito, de reformas das estruturas que se sustentam a despeito das crises sistémicas e
ciclicas.



mesmo ser € 0 prepara para as relagdes sociais de produgdo e reproducao da sociedade.
E fundamental, entdo, enxergarmos o ensino de Filosofia como um meio para a
superacdo desse processo historico de alienacdo, mas sem jamais confundir esse
processo, que ¢ continuo dentro dos limites estruturais da sociedade burguesa, com o
resultado final que implica na superacdo efetiva e na realizacdo das totalidades e
potencialidades humanas. A superagdo da alienacdo s6 serd possivel com uma
reestruturacdo completa, profunda e radical das nossas condi¢des de existéncia, e €
papel de um ensino de Filosofia, enquanto praxis transformadora, colaborar, mesmo que
dentro dos limites estruturais j& mencionados, com essa transformag¢ao, € nao se resumir
a uma mera interpretacdo da realidade, menos ainda mera interpretacdo de textos
historicos consagrados. Um ensino e uma pratica que terdo como horizonte aquilo que
Marx chamara na obra Questdo Judaica® de “emancipagdo humana”. Um ensino de
filosofia enquanto préaxis nos permitira entender que a emancipagao politica, dentro dos
limites da sociedade burguesa, ndo pode ser entendida como a emancipacao plena, uma
vez que ela mantém, de maneira acritica, todas as estruturas de seu fundamento
intocadas. Ela faz apenas assimilar os individuos enquanto cidaddos’ e ocultar o carater
de classe das relacdes sociais nas quais estes estdo inseridos. Desde ja, deve-se
reconhecer que ndo se entendera ensino e pratica filosofica neste texto sem vincular
compreensdo da realidade e interven¢do na realidade. As duas coisas caminham de
maos dadas. Parafraseando uma tese famosa de Kant (Critica da Razdo Pura, A51 =
B75/76), uma suposta compreensao da realidade sem o compromisso com a intervengao
direta e consciente na mesma realidade ¢ uma compreensdao vazia de sentido
historico-social. Por outro lado, uma intervengdo na realidade desprovida de uma
tentativa de sua compreensdo critica a partir de um método especifico (materialismo
historico dialético) ¢ uma intervencdo cega e desprovida de direcionamento
pratico-politico, que ¢ de fato o que nos interessa, se estamos defendendo, desde o inicio

deste texto, os principios da Tese 1.

6 No texto mencionado, Marx deixa claro que a emancipacdo politica é uma transformac3o tipica da sociedade
burguesa (MARX, 2010, p. 51). Nas palavras do proprio Marx (ibidem, p.54):

Toda emancipagdo é redugdo do mundo humano e suas relagdes ao proprio homem.

A emancipagdo politica é a redugdo do homem, por um lado, a membro da sociedade burguesa, a individuo egoista independente, e, por
outro, a cidaddo, a pessoa moral.

Mas a emancipagdo humana sé estara plenamente realizada quando o homem individual real tiver recuperado para si o cidaddo abstrato e
se tornado ente genérico na qualidade de homem individual na sua vida empirica, no seu trabalho individual, nas suas relagdes individuais,
quando o homem tiver reconhecido e organizado suas “forces propres” [forgas prdprias] como forgas sociais e, em consequéncia, ndo mais
separar de si mesmo a forga social na forma da forga politica.

7 Vale a pena relembrar o que nos diz a LDB n? 9.394: “Art. 20 A educacdo, dever da familia e do Estado, inspirada
nos principios de liberdade e nos ideais de solidariedade humana, tem por finalidade o pleno desenvolvimento do
educando, seu preparo para o exercicio da cidadania e sua qualificagdo para o trabalho.”



Em Marx, a categoria de prdaxis® (ou filosofia da praxis) deve ser considerada como
um conceito central em seu pensamento. Primeiramente, ¢ importante observar que nao
¢ o objetivo deste texto desenvolver todas as possibilidades de interpretacdo que
existem na literatura especializada sobre a categoria de “praxis”, mas apenas ressaltar
alguns dos pontos fundamentais e de interseccdo com a nossa tese central. Em
acréscimo as abordagens feitas acima, podemos dizer que a categoria de praxis permite
a compreensdo da riqueza do ser social em seu desenvolvimento historico. Na e pela
praxis € possivel verificar a relacdo dialética e fundamental entre a condi¢do primaria da
existéncia do ser social que se da através do trabalho e sua projecdo no mundo
complexo das ciéncias, da filosofia, da arte, enfim, do mundo social humano. Essa
categoria permite entender o ser humano como um ser criativo e autoprodutivo. A
praxis indica que o ser humano ¢ produto e criagdo de sua autoatividade, um ser que se

fez e se faz constantemente. Como afirmar Vazquez (2002, p. 70):

“A praxis ¢ entendida como uma atividade pratica humana, a um sé tempo subjetivo e
objetivo, ideal e real, espiritual e material, que desemboca na transformagdo pratica, efetiva,
do mundo do homem; portanto, trata-se de apenas transformar sua consciéncia, mas também

as relagdes e institui¢cdes sociais que condicionam sua consciéncia, sua subjetividade”.

E a defesa de uma nova filosofia que se coloca para além daquela praticada no seu
periodo e se afirma como uma atividade pratica de compreensdo, intervencao e
transformagdo da realidade. A préxis marxiana indica uma unidade dialética entre teoria
e pratica transformadoras: uma relagdo dialética entre ac¢do e reflexdo. A praxis

marxiana quebra a dicotomia entre pensamento e a¢cdo. Como Vazquez salienta:

“..essa categoria ¢ central para Marx, na medida em que somente a partir dela ganha
sentido a atividade do homem, sua histdria, assim como o conhecimento. O homem se define,
certamente, como ser pratico. A filosofia de Marx ganha, assim, seu verdadeiro sentido como

filosofia da transformagio do mundo, isto é, da praxis”. (VAZQUEZ, 2007, p. 169-170)

Ao encontro de nossa interpretagdo aqui, Vasquez entende que a praxis deve ser
concebida como atitude de transformacdo da realidade concreta. A filosofia, nesse
sentido, ¢ compreendida num contexto historico e politico determinado, e os individuos
que remetem a filosofia da praxis se colocam como agentes histdricos de interpretagdo e

transformagdo dessa realidade. A filosofia ndo se resume a uma atividade de

8 Para uma leitura mais atenta sobre o conceito de “praxis” em Marx, conferir os seguintes textos: Manuscritos de
Paris; Ideologia Alem3; Teses contra Feuerbach, Grundrisse; Capital



interpretagdo ou representacdo simbolica do mundo, mas também de intervencdo e
transformagao. A filosofia ndo pode ser uma caricatura empoeirada do passado nem um
conjunto de elocubragdes empedernidas. Enquanto orgénica e viva, ela deve ultrapassar
a historica pedra fundamental da atividade contemplativa sobre a qual ela foi e continua
sendo reproduzida, seja em sala de aula, seja em trabalhos académicos, seja na simples
reproducdo mecanica de um acervo historico consagrado, ou em qualquer outra pratica
cujos principios estejam baseados nas reducdes acima citadas. A filosofia reduzida a
mera interpretagdo e contemplacdo se transforma em uma barreira para qualquer
atividade consciente que vise a transformagdo de uma realidade concreta recheada de
problemas urgentes e inadiaveis (e que fique registrada uma observagdo importante:
somente as custas de uma enorme mistificagdo da sala de aula de Filosofia para que
esses problemas estruturais profundos passem despercebidos ou sejam ignorados, alias,
a mistificacao da sala de aula de Filosofia e do contetido filosofico € um problema
grave). E eis aqui uma chave de leitura fundamental para esta concepgdo de filosofia
enquanto praxis: a realidade concreta e a formagdo historico-social que se apresenta
diante da filésofa e do filésofo, da professora e do professor de Filosofia, da
pesquisadora e do pesquisador em Filosofia. Nao se trata simplesmente da leitura e
interpretacdo dos textos ja consagrados, das elocubragdes passadas, presentes e futuras
que se fazem a revelia da vida cotidiana e da concretude s6cio-histérica. Se a Filosofia é
a arte do problema (como dissemos mais acima), ndo pode se resumir aos problemas do
passado (que muitas vezes ainda sdo os do presente) nem aos problemas de
interpretagdo de textos. Importante também ressaltar que o que se diz aqui € que a
Filosofia ndo pode se resumir a isto que foi dito, em nenhum momento se diz que ela
ndo possa incluir na sua concepgdo as praticas de interpretagdo dos textos historicos,
racionalizacdo, criagdo de conceitos e elocubragdo. A praxis coloca como papel
historico’ da atividade filosofica uma func¢io de instrumento de luta social através do
conhecimento da realidade e de suas estruturas, o que indica o carater interpretativo da
filosofia e da intervencdo direta nos mecanismos de reproducdo das estruturas dessa

sociedade, e indica, também, o carater intervencionista e transformativo da filosofia no

° Sobre a importancia de se entender a filosofia dentro de um contexto histérico e com um papel especifico, cf.
COUTINHO, 2020, p. 165: “Que a filosofia da praxis conceba a si mesma de um modo historicista, isto é, como uma
fase transitdria do pensamento filosofico, esta concepgdo, além de estar implitica em todo seu sistema, resulta
explicitamente da conhecida tese segundo a qual o desenvolvimento histérico se caracterizard, em determinado
ponto, pela passagem do reino da necessidade ao reino da liberdade. Todas as filosofia (os sitemas filoséficos) que
existiram até hoje foram a manifestagdo das intimas contradi¢Ges que dilaceram a sociedade.



sentido aqui defendido. E também em Vazquez que encontramos outro trecho de texto
que refor¢a ainda mais nossa visdo da filosofia ¢ do seu papel a partir de uma

perspectiva materialista-historico-dialética. O autor nos diz:

“Vemos, pois que a filosofia ndo se situa diante da ciéncia num vazio ideologico. E isso
ndo apenas quando toma a ciéncia como objeto de andlise, critica ou revisdo, mas também
quando ela propria opta por fazer-se cientifica ou por trabalhar de costas para a ciéncia (ou
contra ela). Optar por fazer filosofia de uma maneira ou de outra ja ¢ uma opgdo ideoldgica.
Como o ¢ igualmente fazer filosofia puramente especulativa, separada da pratica social, ou
filosofia pratica ou da préxis, vinculada a transformagio real do mundo. (VAZQUEZ, 2002, p.

101).”

E nesse sentido que propomos a tese fundamental deste texto ao dizer que o ensino de
filosofia, vinculado a uma atividade filosofica em seu carater pratico, deve estar voltado
ndo apenas para a compreensao, reprodugao ou interpretagdo de um saber historico e de
textos historicos ja consagrados, mas para a compreensdo, intervencao e transformacao,
conjunta, da realidade concreta. O ensino de filosofia, a ndo ser que pretenda se afirmar
como especulacio distante da concretude!®, ndo pode se esquivar do compromisso com
a pratica filosofica e, portanto, transformadora. O ensino de filosofia e a atividade
filosofica possui uma relagdo direta com: 1) todo conhecimento historicamente
produzido - acervo histérico'!; 2) com as estruturas ideoldgicas e as estruturas de
reproducao das condig¢des de producao de uma formagao histérica especifica; 3) com o
compromisso, consciente ou ndo, de transformacdo, legitima¢cdo ou manutencdo da
realidade. Seu papel, enquanto atividade pratica interpretativa e transformadora da
realidade, se dara dentro desses limites historicamente impostos.

Em outro texto, “Introducdo a Critica da Filosofia do Direito de Hegel”, de 1844 (p.

152), Marx deixa claro esse papel da Filosofia quando nos diz o seguinte:
“Portanto, a tarefa da histoéria, depois de desaparecido o além da verdade, ¢ estabelecer a
verdade do aquém. A tarefa imediata da Filosofia, que estd a servigo da historia, ¢, depois de

desmascarada a forma sagrada da autoalienagdo humana, desmascarar a autoalienacdo nas

0 E aqui temos um elemento interessante. Essa mesma filosofia espculativa que se faz, de fato, a revelia da
realidade concreta, arvora-se, na maioria dos casos, como uma filosofia vinculada a prépria realidade. E uma
inversdo epistemologica: supde-se como interpretacdo da realidade, mas é um espantalho que serve, muitas vezes,
para legitimacdo da dindmica oculta dessa mesma realidade. E aquilo que Marx traduz muito bem ao falar do
fetiche da mercadoria, que aqui pode ser entendido como um fetiche epistemologico da filosofia em sua atividade
especulitava.

11 pefendemos junto com Saviani (2013) a importancia de uma educac¢do e um ensino que proporcione o acesso
amplo a todo saber historicamente sistematizado.



suas formas ndo sagradas. A critica do céu transforma-se, assim, na critica da terra, a critica

da religido, na critica do direito, a critica da teologia, na critica da politica.”

Trechos como esse e outros que se encontram em obras como a dos Manuscritos
Econémicos Filosoficos e Ideologia Alemd, sdo textos que, ao nosso ver, confirmam a
ideia da defesa de uma filosofia tipica sendo inaugurada, em oposicdo ao pensamento
filosofico dominante do seu periodo'?. Estamos diante de uma filosofia que se propde
uma tarefa historica imediata de ndo apenas interpretar o mundo que nos cerca e
descrever a realidade a partir de abstragdes que se distanciam da concretude, mas uma
tarefa historica de interpretar e transformar, concretamente, essa realidade, sem apelar
para mistificacdes ou ilusdes do espirito puro. Ao compreender esse papel histdrico,
essa filosofia pratica seria capaz de atuar como instrumento de desvelamento das formas
mistificadoras da realidade a partir de uma interpretagdo que parte da propria realidade
historico-concreta em que ela estd inserida e se propde a rasgar o véu da alienacdo
historicamente imposta, a rasgar o véu da forma de apresentacdo e representacao dessa
realidade que se esconde por detras do fetiche da mercadoria'®. Concomitantemente, é
uma filosofia que se propde a tarefa historica de ndo so rasgar o véu, mas propor uma
nova realidade em oposicdo e superacao aquela que estd dada. Uma tarefa que compele
0s agentes sociais em uma pratica consciente das estruturas sociais impostas ¢ das
ferramentas necessdrias para a superacdo (ou destruicdo, mas entendemos que essa
expressao ¢ de dificil interpretagdo para o momento) dessas estruturas e a construgao de
novas estruturas sociais. Em resumo, essa concepg¢ao de filosofia aqui defendida permite

a reivindicagdo de um ensino de filosofia contrario ao modelo vigente, que ¢

12 Esse é o caso bem especifico da obra Ideologia Alemd. Boa parte da critica a filosofia do periodo na obra em
questdo se destina, especialmente, a Hegel e as “ilusdes do espirito puro”, e a filosofia materialista de Feuerbach. A
critica refere-se, acima de tudo, aquilo que ambos os autores da Ideologia Alemd consideraram como os devaneios,
as fantasias humanas e das falsas ideias que Hegel, Feuerbach e os hegelianos faziam sobre si mesmos e sobre o
mundo. Cf. MARX & ENGELS. /deologia Alemd. 2007, p.9ss.

13 Embora n3o seja o ponto central da nossa discussdo aqui neste texto, é importante ressaltar o papel do fetiche
da mercadoria na constituicdo de uma estrutura educacional e de ensino. Consideramos que a dindmica de
reproducdo da sociedade do capital, ou sociedade burguesa, se preferirem, é baseada em uma lei universal que se
naturaliza a partir das relagées sociais fetichizadas, a saber, a a lei do valor. Como uma das instancias constituintes
das estruturas de reproduc¢do da sociedade do capital, a educagdo, e necessariamente o ensino formal, respondem
diretamente a lei universal do valor e ao fetiche da mercadoria. Dito de uma maneira mais objetiva, ndo existe
ensino de filosofia na sociedade do capital sem este estar completamente condicionado pelos limites de reprodugdo
dessa sociedade e pelo fetiche da mercadoria. Como mercadoria, a educagdo e o ensino sdo dominadas por uma
Unica e mesma lei geral, a lei impessoal e estranhada do valor trabalho. O ensino de filosofia, inserido neste sistema
controlado de educagdo formal, passa a reproduzir, de uma maneira mecanica e capaz de ocultar os processos que
permitem a naturalizagdo da lei do valor nessa sociedade, o fetiche da mercadoria em suas mais variadas dimensdes.
E nesse sentido que podemos afirmar, sem muito desenvolver aqui, que o fetiche da mercadoria é também o
fetiche da educagéo.



completamente dominado pela logica de producdo de mercadoria que rege as relacdes
sociais de produgao e reproducao da sociedade do capital.

3

Em um trecho do texto mencionado acima, a expressdo “..estd a servico da
historia...” condiciona todo entendimento do que ¢ esta atividade filoséfica proposta por
Marx. Nao se trata de uma filosofia a servico dos desejos de determinado grupo de
pensadores, de uma filosofia a servico de uma interpretagao deslocada da realidade
historico-concreta, mas de uma filosofia (ou atividade filosofica) completamente
consciente da formagdo historico-social do periodo e compromissada com esta, € ndo
outra, realidade historica. Estamos falando de uma filosofia e, portanto, de uma
atividade filosofica que emergem da propria realidade concreta no intuito de entendé-la
e transforma-la. Como o préprio Marx diz no texto: essa € a tarefa imediata da filosofia.
Uma filosofia e pratica filoséfica que se opdem a toda construciao idealista do seu
periodo, o que, na esséncia, indica uma proposta de filosofia e pratica filosofica que em
qualquer momento da historia jamais devera se colocar como acima dela ou aquém dela.
Se ha um papel para a filosofia, por conseguinte, este sera o de dar sentido a Historia
presente desvelando toda forma mascarada de alienagdo ou autoalienagido,
consequéncias das relagdes sociais historicamente determinadas. Nao ha filosofia sem
Historia, mas a Filosofia ¢ a propria Historia refletida e consciente de si mesma, a partir
dos sujeitos historicos que a compdem. Portanto, ndo ha Histéria sem Filosofia, seja
esta ocupando um papel de refor¢o (por omissdo ou diretamente) no ocultamento dos
processos de alienagdo ou um papel na dentncia de determinados processos historicos e
no seu desvelamento. Desse mesmo modo, ¢ quase que de maneira intuitiva, lemos o
trecho que diz que o papel da filosofia, entendida aqui nestes termos, ¢ o de desmascarar
a autoalienacdo nas suas formas ndo sagradas, ou seja, nas formas mais cotidianas e
mundanas possiveis, entendidas, por muitas vezes, como formas naturais de relagdes e
de reproducio das relagdes sociais. E necessario que a docente e o docente de Filosofia
saiba utilizar de todos o arcabouco historico consagrado e indicado nos parametros
curriculares para poder instrumentalizé-los a favor desse desvelamento. A sala de aula
de Filosofia deve se propor como espago filosofico para essa contrainternalizagdo das
estruturas de reproducdo do Capital, sua interpretagdo critica e transformacao, fazendo
uso do material que ¢ possivel dadas as limitagdes institucionais das escolas e
universidades. Por conseguinte, se hd um papel para a filosofia e seu ensino, esse papel
passa, necessariamente, pelo desmascaramento das relagdes fetichizadas, das estruturas

de dominagao que permitem a reprodu¢do de uma sociedade baseada inteiramente na lei
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do valor. O papel da filosofia e seu ensino ¢ um papel de dentncia e orientagao para a
acdo direta visando a transformacio dessas estruturas. E nesse sentido que entendemos
que a critica de Marx a “filosofia”, expressa em linhas simples na famosa Tese 11, era
muito mais uma critica a atividade filoséfica do periodo histérico em que vivia do que
propriamente a “filosofia” em si mesma e toda sua poténcia enquanto atividade que visa
o desmascaramento da autoalienacao e a interven¢ao na realidade.

Em outro texto em especial, Ideologia Alemd, que demarca muito bem o processo de
transicao, e ndo de ruptura, de um Marx preso a uma atividade filoséfica contemplativa
em oposi¢do a um Marx do “materialismo historico dialético”, de uma “filosofia da
praxis”, fica clara a critica as estruturas de pensamento ¢ modelo de reproducdo de
pensamento dos filosofos e idedlogos alemaes do periodo e como isso estava longe de
ser considerado, por Marx e Engels, um modelo de pensamento capaz de descrever,
intervir ¢ transformar a realidade concreta. Associado a isso, entendemos que essa
atividade filosofica, baseada nos principios do materialismo histérico dialético, deve
estar vinculada a um ensino de filosofia que se voltara para a criagdo, produgdo ¢ até
mesmo desconstru¢do de conhecimentos e conceitos, desconsiderando a¢des que podem
imprimir um ensino mecanizado e irrefletido. Mas nao apenas isso, a um ensino voltado
para a intervencao direta na realidade concreta a partir do método marxiano-engelsiano.
Um ensino filos6fico revoluciondrio que se vincula, necessariamente, a criagdo de
instrumentos didaticos-pedagdgicos para que a classe que mais sofre com a imposi¢cao
de um ensino estéril se torne consciente de seu papel e de usa existéncia enquanto
classe-para-si. Estaremos, assim, diante de uma perspectiva de ensino filosoéfico e de
uma atividade filosofica segundo principios marxianos.

Mas para falar de um ensino de filosofia e de uma atividade filoso6fica a partir de
uma concep¢do marxiana, ¢ preciso tracar, mesmo que em linhas gerais, em que
consiste 0 método consagrado por Marx e Engels, chamado de Materialismo Historico
Dialético. Em linhas gerais, o materialismo historico dialético pode ser entendido como
um método de compreensao e acdo sobre a realidade concreta, entendendo esse concreto
como todas as condi¢des materiais de existéncia e de reproducao da existéncia do ser
humano, suas relacdes sociometabolicas. Um método que reconhece que os seres
humanos existem dentro de um contexto historico especifico e resultado, nao linear, de
outros contextos histéricos especificos. Tudo isso atravessado pela nocao dialética de
que essa realidade e existéncia (dos individuos ou sujeitos politicos em cena), no

contexto historico especifico, ¢ estruturada sob e sobre inimeras contradigdes, o que
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indica uma dindmica especifica do movimento de constituicio de uma Formagao
Historico Social'4,

E a partir dessa perspectiva que entendemos o papel da famosa Tese /1. O texto de
Marx nos diz o seguinte: “Os filosofos apenas interpretaram o mundo de diferentes
maneiras; (mas)'> o que importa é transforma-lo.” (MARX, Teses Ad Feuerbach, 2007,
p.535 ). A leitura que fazemos desse trecho ¢ a seguinte: a tese afirma, ndo nega, a
permanéncia e importancia da filosofia como instrumento de transformacao,
compreensdo e revolucdo. A tese 11 da uma resposta para o sentido da praxis marxiana,
que compreende (no sentido de incluir) a filosofia como tarefa necessaria. E importante
sublinhar que a critica de Marx presente nesse texto nao ¢, como dissemos mais acima,
uma critica a filosofia em si ou a uma ideia de filosofia em abstrato, mas uma critica a
um modo de se fazer filosofia e que estd dentro de um recorte histérico especifico (o
que estaria de acordo com seu proprio método), uma critica a um tipo de atividade
especulativa que nascia e permanecia distante da realidade concreta. Um primeiro
paralelo podemos fazer aqui. A critica que pretendemos ao ensino de filosofia ndo ¢ a
este tomado em si mesmo, mas ao ensino de filosofia tipico de nosso momento historico.
Um ensino reprodutivista e conteudista. A critica que também fazemos a pratica ou
atividade filoséfica € uma critica ao modo como se pratica filosofia hodiernamente.
Mais que isso, a maneira como a atividade filos6fica se coloca como distinta do proprio
ensino de filosofia. A sala de aula e os cursos de forma¢do em filosofia se resumem,
quase que na sua totalidade, a exposi¢do de conteudos histéricos ¢ a debates
completamente desconexos com a realidade concreta. Isso ¢ ainda mais nitido quando se
pensa o ensino de filosofia ndo como um problema especificamente e genuinamente
filoso6fico, mas como uma atividade que se constitui em separado da propria pratica
filosofica. Ao mesmo tempo, o que se coloca sob o crivo da critica aqui ¢, também, a
propria atividade docente enquanto trabalho docente. Concordamos com Vitor Paro
(PARO, 2023, p. 161) quando este nos diz que o trabalho docente envolve, referindo-se
a uma caracteristica que seria fundamental ao processo pedagdgico, ndo um objeto
fechado em si mesmo, mas um fazer historico do estudante que resulta na sua propria

formagdo historica. O processo educacional, o que obviamente envolve uma sala de

14 Feuerbach interpretava a dialética hegeliana como uma simples fonte de especulacdo mistificadora, Marx, ao
contrario, defendeu que a dialética hegeliana deveria ser o principio dindmico do materialismo, o que viria a
resultar na concepgdo revolucionaria do materialismo como filosofia da pratica.

5 Importante lembrar que a versdo que inclui a conjung¢do adversativa é uma vers3o da revisdo feita por Engels e

ndo se encontra no texto original de Marx. O que pode gerar inUmeras confusGes para os intérpretes e para aqueles
que pretendem defender que Marx era um ferrenho critico de toda e qualquer “filosofia” em geral.
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aula de Filosofia, diz respeito a um processo de constru¢do da humanidade dos agentes
envolvidos na pratica pedagogica. O mesmo se aplica, necessariamente, a sala de aula
de Filosofia.

Voltando a nossa analise do trecho de texto de Marx, ¢ fundamental que entendamos
a relacdo entre os termos mais importantes da frase, que sdo “interpretar” e
“transformar”. Ambos os termos se complementam ¢ devem ser tomados, na pratica
filosofica, em uma relagdo dialética. Nao se trata de chamar de uma “verdadeira pratica
filosofica”, mas de dizer que esta filosofia, de tipo marxiana, ndo se faz como aquela
outra, por pura especulacdo ou mera reproducdo, mas se constroi ativamente na
concretude da realidade historica. O primeiro termo, “interpretar”, s6 ¢ criticavel, na
filosofia, no nivel que o proprio texto do Marx apresenta e em um sentido geral, ou seja,
na medida em que o sentido de “interpretar” estiver dissociado da transformagdo
(portanto, também de uma luta e pratica politica). Nao ha que se falar em uma pratica
filosofica de interpretacao do mundo sem falar, a0 mesmo tempo, de sua transformagao.
A interpretacdo conduz, necessariamente, para a transformagdo. Essa ¢ a filosofia da
praxis em Marx. Do mesmo modo, o segundo termo, “transformar”, ¢ bastante criticavel
(nesse caso, o texto ndo sugere diretamente essa leitura, mas ela pode ser extraida de
outros textos politicos de Marx e Engels) quando este ndo estiver vinculado ou ligado a
teoria. Logo, ndo ha transformacdo do mundo sem uma interpretacdo adequada e
cientifica da concretude. A transformagdo exige a interpretacdo. Essa ¢, também, a
filosofia da praxis em Marx.

E de uma relagdo muito especifica entre interpretagdo e transformagdo do mundo
concreto que podemos extrair uma concepcdo ou a realizacdo de uma “filosofia da
revolu¢ao” ou uma “filosofia da praxis” (que abarque o conceito de atividade filoséfica
mencionado mais acima). Isso permite uma leitura da Tese // que ndo seja uma
falsificagdo do pensamento de Marx e permite uma aproximagao entre ela e uma defesa
de ensino de filosofia e pratica filoséfica centrados nesses principios fundamentais,
quais sejam, interpretacdo e transformacgao (afinal, ¢ isso que importa!). Logo, a praxis
constitui um problema tipico da filosofia. Qualquer ensino que a ignore estaria
negligenciando o papel fundamental de uma atividade filosofica que ndo se limita a
mera especulacao da realidade, mas se compromete com esta.

Assume-se assim aquilo que chamarei aqui de “identidade filosofica” para defender
um tipo de ensino e pratica de filosofia, de acordo com essa identidade. A novidade, se

¢ que podemos chamar assim, do marxismo como filosofia (entendendo isso
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historicamente como resposta aos especuladores e materialistas vulgares daquele
periodo) seria a da mudang¢a radical do proprio pensamento filoséfico, nao
simplesmente voltado para a contemplagdo do ja existente. O mesmo deve se dar com
um ensino de filosofia enquanto atividade filos6fica como vimos definindo. A proposta
¢ que ndo seja um ensino simplesmente atrelado a contemplagdo ou revisitagdo do ja
existente acervo histérico conceitual. Se é possivel pensar uma pratica filosofica no
Brasil e um tipo de ensino de filosofia no Brasil, que ele seja feito a partir da realidade
concreta brasileira, sem expurgar arbitrariamente ou negligenciar arbitrariamente toda a
producdo historica. Somente assim se poderd pensar a filosofia e seu ensino como um
real instrumento de transformacdo (ndo o uUnico), quando ela ndo se esgota em
atividades desconexas da concretude e imersas no universo do discurso especulativo.
Especificando a proposta

A filosofia, nos termos aqui defendidos, ndo pode ser realizada efetivamente sem
combater, de frente, e sem buscar superar, juntamente com outras areas de producdo e
atividade humana, as contradigdes presentes na realidade concreta. Se a filosofia ocupa
papel fundamental no processo de tomada de consciéncia das formas como a sociedade
se constitui e se reproduz, ela deve, através de seus agentes histdricos especificos, as/os
professoras/es, tomar para si a tarefa de escancarar as relagdes entre essa consciéncia
(tomada individualmente) e o ser social (ou corpo social no qual ela esta e junto do qual
se constitui). Ao pensarmos a relacdo entre a Tese 11 e o ensino de filosofia e uma
pratica filosofica no Brasil, estamos pensando a possibilidade da ado¢do de uma
metodologia de ensino que vise, a0 mesmo tempo, a transformacdo das estruturas da
sociedade e do pensamento (sabendo que a expressdo “ao mesmo tempo” indica o
objetivo dessa proposta, ndo a dinamica de tais transformacgdes, que ndo ¢ linear nem
concomitante).

A filosofia no Brasil precisa se encontrar e se reencontrar com seu povo, com as
“massas”. Nao simplesmente “sair da sala”, uma “filosofia para além dos muros”, ndo ¢é
dessa retorica académica que estamos falando aqui. O que ndo é o mesmo que negar a
importancia e o papel fundamental da sala de aula. Mas se estamos aqui apelando para
uma praxis marxiana aplicada ao ensino e a pratica de filosofia, ¢ fundamental que esse
ensino e essa pratica dialogue com a rua, com o cotidiano, com a vida concreta de cada
um que compde esse corpo social que chamamos de Brasil. E que nesse confronto ela
saiba, através de seus agentes, ser uma ferramenta de transformagdo e enfrentamento.

Que ela seja atividade de revolucdo, ndo mera especulacdo, ndo mera reproducao. Um
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primeiro e fundamental ponto que ela deve enfrentar (dentre outros que nao cabem
mencionar aqui agora) ¢ um aspecto muito especifico (e destruidor) da sociedade do
capital: todas as atividades dos individuos nessa sociedade existem em funcdo da
producdo e reprodu¢do da ordem societaria. Até mesmo dormindo ou em lazer, o sujeito,
este da sociedade do capital, descansa para uma nova jornada. Ele vive, na maior parte
do tempo, em funcdo da producdo e reprodugdo dessa sociedade e, sob certas
circunstancias, de sua propria existéncia como pega fundamental para esse processo.
Nesse sentido, e visando apenas alimentar ainda mais as provocagdes, cabem algumas
perguntas: a pratica filosofica e o ensino de filosofia, uma vez concebidos a partir dos
principios marxianos aqui ja apontados, podem ajudar esse sujeito da sociedade do
capital a tornar-se consciente de que ndo é simplesmente o objeto (coisificado)!® em
que ele é, nesse modo de existéncia e reproducdo de existéncia, transformado? Caberia a
Filosofia um papel de desfragmentacdo dos saberes historicamente produzidos e
trabalhados no universo pedagogico? Considerando a possibilidade de sucesso em sala
de aula desse modo de fazer e ensinar filosofia, qual seria seu préximo passo? Essa seria
uma tarefa mais urgente e fundamental da pratica filoséfica e do seu ensino?

Conclusio:

O ensino de filosofia (que ndo se dissocia, a nosso ver, de uma pratica filosofica
propriamente dita), grosso modo, e o ensino, em geral, operam de maneira a reproduzir
as estruturas da sociedade nos seus aspectos mais fundamentais, mesmo quando se
permite atacar ou rejeitar certos aspectos dessas estruturas sem, contudo, supera-las de
fato. Mas esse fato ndo impede a poténcia geradora de consciéncia que pode ser (mas
o6bvio que nem sempre ¢) a filosofia, sua pratica e seu ensino, defendidos, como
tentamos mostrar aqui, a partir dos principios marxianos. O que tentamos defender,
desde o inicio do texto, ¢ que o ensino de filosofia ¢ a sala de aula de filosofia ndo
podem se resumir a um programa institucionalizado de ensino e a uma estrutura
tradicional sobre a qual a educacdo formal se erigiu. A sala de aula de Filosofia deve se
propor um compromisso politico claro: interpretar para transformar, transformar
interpretando. Essa leitura da sala de aula de Filosofia ndo nos permite ignorar uma
contradi¢do histdrica tipica da nossa formagdo social: a0 mesmo tempo que esse ensino

ativo da filosofia ndo deve se resumir aos pressupostos das estruturas educacionais

16 E importante ressaltar aqui que existe uma diferenca crucial entre a consciéncia dessa objetificacdo imposta pelo
Capital e a objetificagdo em si mesma, da qual, estando os sujeitos submetidos a dindmica de reproducdo do Capital,
é impossivel fugir.
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dispostas pelas instituigdes que controlam a educagao, ele, ainda assim, sera construido
sendo condicionado por esses mesmos limites da sociedade que permitem a sustentagao
dessas estruturas. A sala de aula de Filosofia, considerada sob os principios marxianos
aqui defendidos, deverd se reconhecer nessa constante oposicao entre a realidade que,
através das instituicoes formais, determina as estruturas educacionais ¢ de ensino ¢ a
possibilidade de superacdo dessa mesma realidade, através de uma pratica filoséfica
enquanto filosofia da praxis, de uma atividade filoso6fica compromissada com a
interpretacdo dessas mesmas estruturas, suas condi¢des historicas de produgdo e
reproducdo e sua superagdo através da transformacdo que emerge dessa mesma
interpretacdo critica. Se uma das principais fun¢des do processo educativo tipico do
sistema burgués ¢ a de produzir e reproduzir, entre os agentes participes do processo
pedagogico, uma conformidade ou consenso no mais alto grau possivel, e tudo isso
dentro e por meio dos proprios limites institucionalizados e legalmente sancionados, ¢
papel do ensino de Filosofia aqui defendido o de criar, no minimo, um processo de
contra-internalizagdo desse consenso. Isto ¢ dizer que estamos assumindo aqui que a
sala de aula de Filosofia possui (ou deveria possuir) um papel politico diretivo que
problematiza essas mesmas estruturas de reproducdo social e aponta para possiveis
saidas que transformem radicalmente a sociedade, mesmo que dentro dos limites
institucionais reconhecidos nas instituigdes de ensino. Apontar para a transformagdo a
partir de uma interpretacdo materialista-historico-dialética ¢ também reconhecer que
essa transformagdo ndo ¢ possivel se assumida em separado de outros processos
constitutivos da sociedade e que envolvem outros elementos tanto da superestrutura
ideologico-juridico-politica quanto da infraestrutura econdémica de produgdo das
condi¢des de existéncia. Concluimos dizendo algo que se ainda nao ficou 6bvio durante
o texto agora precisa ser anunciado com toda forga: nossa defesa aqui ¢ de um ensino de
Filosofia compromissado com o método materialista-historico-dialético e com uma sala
de aula capaz de proporcionar uma analise das reais condi¢des de existéncia no intuito
de, ao interpreta-la a partir dos principios marxianos que desvelam sua dindmica mais
fundamental baseada na lei do valor, uma transformacao radical dessas condigdes de
existéncia. Por fim, o ensino de Filosofia, a pratica filosofica, a filosofia da praxis, a
atividade filosofica aqui entendida ndo pode se esquivar de encarar essa realidade de

frente e propor, em cada aula, sua superagao.
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