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A PRODUCAO DO TEMPO VAZIO E A INTERRUPCAO REVOLUCIONARIA

estetica e politica no capitalismo tardio

Ele, de bom grado, faria da terra uma ruina
e num bocejo engoliria 0 mundo

Charles Baudelaire

Tornou-se lugar comum na critica de esquerda ao capitalismo o destaque aos espdlios do
capital. N&o sem motivo: é ainda a teoria do mais-valor a que explica 0 que estd em jogo em todos
0s ambitos, materiais e espirituais, quando falamos da dominacdo de nossa era. Se compreendemos
a classe em chave politica, como um grupo que instrumentaliza outro com a finalidade de que se
opere 0 modo de producdo da vida em que vivem dominadores e dominados, e se compreendermos
0 modo de produgdo na esteira do jovem Marx da Ideologia Alem&, como uma categoria muito mais
total que econbmica, fica claro esse papel central da teoria do mais-valor para se compreender as

dominacdes em nossa época.! No capitulo 14 do Capital, Marx nos diz:

A producdo capitalista ndo é apenas producdo de mercadoria, mas essencialmente
producdo de mais-valor. O trabalhador ndo produz para si, mas para o capital. Ndo
basta, por isso, que ele produza em geral. Ele tem de produzir mais-valor. Sé é
produtivo o trabalhador que produz mais-valor para o capitalista ou serve a
autovalorizagdo do capital. (MARX, 2013, p. 578)

Se a producdo da vida ndo se refere apenas a producdo de mercadorias, estd claro que a
dominacdo de classe € uma relagdo social que ultrapassa a chave econdmica de sua interpretacdo
pelo marxismo wulgar e pelo mecanicismo econdmico. Em qualquer relacdo de dominacdo, esta em
jogo a producdo de autovalorizacdo daquilo que sustenta o dominador — do capital ao falo. Também
o machista ndo apenas usufrui daquilo que a mulher “produz”’, como exige que ela produza um
excesso: no binarismo sexista, s6 é mulher aquela que produz mais-valor para o machista ou serve a
autovalorizacdo do patriarcado.?

1 Na Ideologia Alema: “Ao produzir seus meios de vida, os homens produzem, indiretamente, sua propria vida material.
(...) Esse modo de producéo néo deve ser considerado meramente sob o aspecto deser a reproducéo da existéncia fisica
dos individuos. Ele é, muito mais, uma forma determinada de suaatividade, uma forma determinada de exteriorizar sua
vida.” (MARX; ENGELS, 2007, p. 87.)

2 A explicacdo de qualquer dominagéo pela teoria do mais-valor néo deve se confundir com a explicagédo de qualquer
dominag&o pelo capitalismo. E antes o capitalismo que tornou claro o que estdem jogo em cada dominio, e néo o



O destaque aos espdlios do capital que a critica de esquerda fornece, no entanto, tornam
invisiveis certos aspectos produtivos que se operam nas relacbes capitalistas. O capitalismo ndo é
apenas um grande saqueador, mas é também um grande produtor, uma espécie de trabalhador
diligente, que deixa 0s excessos de sua producdo espalhados por toda a parte.

Essa critica perde de vista o carater produtivo de qualquer relagdo. E mais ou menos isto que
Walter Benjamin tinha em mente quando escreveu a respeito do amor na era das multiddes, a partir
do célebre poema de Charles Baudelaire “A uma passante” (BAUDELAIRE, 1995, p. 179). A
mulher que Baudelaire acreditava que nunca mais Veria, levada pela multiddo, a quem o poeta
dirige um lamento (“Tu que eu teria amado, tu que bem o sabias!”), ndo ¢ tanto alvo de um amor a
primeira vista. Se para a critica wulgar € a multiddo quem nega a possibilidade de amor aos
individuos, para Benjamin, a multiddo propde um novo tipo libidinal. No poema surge a questdo
humana do amor a Ultima vista. Para Benjamin, o amor apresentado no soneto ndo é retirado pela
multiddo que leva a passante para longe; 0 amor é-lhe dado pela massa. “Aquele ‘hunca’ é o climax
do encontro”, explica, “a paixdo, aparentemente frustrada, SO nesse momento irrompe do poeta
como uma chama.” (BENJAMIN, 2006, p. 47)

Para 0 materialista historico, ndo ha nada de essencial em nenhuma ideia ou sentimento. No
soneto de Baudelaire, ele enxerga um amor historico, surgido de uma percepgdo que tem origem em
uma situacdo nova no percurso da humanidade. O moderno ama, como 0 antigo amou, mas nao ama
da mesma maneira, nem as mesmas coisas. Esse amor “a ultima vista”, ¢ o da multiddo, de onde
acena pela ultima vez o individuo.

O capital, em suma, ndo apenas rouba o tempo das pessoas: ele, concomitantemente — e
apenas ao fazé-lo efetua a sua espoliagio — produz um tempo vazio. Esse tempo é percebido de
diversas maneiras; certamente ndo como auséncia, mas como presenca. As subjetividades
envolvidas neste processo atravessam, de fato, uma experiéncia do tempo enquanto negatividade.
Isto foi pressentido por Baudelaire em uma das épocas aureas do capitalismo, que disse em seu
poema “O Relogio™ “Le gouffre a toujours soif; la clepsydre se vide (...) Ou tout te dira Meurs,
vieux lache! il est trop tard!” (O abismo sempre ¢é sedento; a ampulheta se esvazia... Tudo ira dizer-
Ihe: morra, velho covarde, é tarde demais!)3

1. A producdo do tempo vazio

contrario. De modo que se trataria de uma reducéo grosseira dizer que o patriarcado, que datados primordios da divisdo
do trabalho, pode ser explicado ao se analisar o funcionamento do capitalismo.

8 Traducéo livre. Tradugdes da obra completa de Charles Baudelaire estdo disponiveis em: BAUDELAIRE, Charles.
Poesia e prosa. Rio de Janeiro: Nova Aguilar, 1995. O poema “O Rel6gio” encontra-se na pagina 168.



O capitalismo produz tempo vazio. E o faz a partir de duas fabricas, essencialmente. Um
deles é a producdo incessante de mercadorias. O outro, a opressdo necessaria de uma classe sobre

outras para a manutencdo da ordem estabelecida.

No primeiro capitulo de O Capital, Marx analisa a forma-mercadoria. A partir de uma
discussdo sobre como ela é produzida, e sobre a nivelacdo do universo das mercadorias pelo valor
de troca em detrimento do valor de uso, o filbsofo encaminha seu pensamento até o ponto da forma
propria da mercadoria: o fetichismo. O fetiche é o fenémeno social que faz com que os objetos se
tornem coisas sensiveis-suprassensiveis. Isto €, o fetiche faz com que os objetos se desmaterializem
em uma forma fantasmagorica que afeta as pessoas sensivelmente. Para ficarmos com o exemplo de
Marx, uma mesa deixa de ser uma mera mesa quando ingressa no mundo das mercadorias, e seu
valor de uso, assim como suas propriedades fisicas e sensiveis, evaporam, para se tornar um objeto
magico do qual qualquer absurdo inverossimil pode surgir. (A propaganda televisiva ja estava
presente no universo das primeiras mercadorias, portanto, antes mesmo que a propria televisdo
pudesse existir.) Este objeto mégico afeta o universo dos viventes, no entanto, e essa mesa fantasma
assombra agora o mundo dos vivos como se viva fosse.

O fetiche ¢ um processo pelo qual um objeto da percepcéo é entendido como autossuficiente
pela comunidade em que se insere. Todas as relacGes interpessoais e sociais se ocultam sob as
propriedades méagicas do objeto, as Unicas que se revelam a percepcdo imediata. O processo que
produz o fetiche é multifacetado, e conhecemos ao menos dois de seus fatores: a divisdo social do
trabalho voltada para a producdo infinita de mercadorias (a separacdo do universo de trabalhadores
na producdo total do trabalho) e a reinser¢éo forcosa do objeto produzido em qualquer novo meio
gracas ao destaque do valor de troca na producdo da vida.

E assin que “as sutilezas metafisicas” e os “melindres teologicos” da mercadoria sio
explicados por Marx a partir da teoria do fetiche associada a producdo do trabalho total no

capitalismo. Em suas palavras:

De onde surge, portanto, o carater enigmatico do produto do trabalho, assim que
ele assume a forma-mercadoria? Evidentemente, ele surge dessa propria forma. A
igualdade dos trabalhos humanos assume a forma material da igual objetividade de
valor dos produtos do trabalho; a medida do dispéndio de forca humana de trabalho
por meio de sua duragdo assume a forma da grandeza de valor dos produtos do
trabalho; finalmente, as relagcdes entre os produtores, nas quais se efetivam aquelas
determinacdes sociais de seu trabalho, assumem a forma de uma relag&o social
entre os produtos do trabalho. (MARX, 2013, p. 147)



No capitalismo, assim como a relacdo social entre os seres humanos é reificada e aparece
como uma relacdo mercadoldgica, 0 universo das coisas aparece como um universo social no qual

as pessoas nao tém nenhum papel.

O caréater misterioso da forma-mercadoria consiste, portanto, simplesmente, no fato
de que ela reflete aos homens os caracteres sociais de seu préprio trabalho como
caracteres objetivos dos proprios produtos do trabalho, como propriedades sociais
que sdo naturais a essas coisas e, por isso, reflete também a relagdo social dos
produtores com o trabalho total como uma relacéo social entre objetos, existente a
margem dos produtores. E por meio desse quiproqud que os produtos do trabalho
se tornam mercadorias, coisas sensiveis-suprassensiveis ou sociais. (...) E apenas
uma relacdo social determinada entre os proprios homens que aqui assume, para

eles, a forma fantasmagdrica de uma relacéo entre coisas. (Idem)

Os seres humanos assistem, assim, estupefatos, ao espetaculo das mercadorias. Nesse
espetaculo, as pessoas ndo representam, apenas assistem, divididas pelo fosso da alienacdo daqueles
produtos que compdem o resultado de seu trabalho conjunto. Essa sensacdo é potencialmente mais
impactante no proletariado e no lumpemproletariado que na burguesia. Para o burgués, esse
espetaculo ndo passa de uma fantasia, boa ou ruim pouco importa. Para as classes trabalhadoras,
residuos de seus trabalhos fragmentados aparecem em um universo desordenado que compde a
ordem que lhes constrange. Para o lumpem, a separacdo desse universo € abissal, pois ele ndo
participa nem como detentor dos meios que produziram esses objetos, nem como produtor de seus
pequenos arremedos, e, no entanto, ele depende daquilo que restara desse show atroz para
sobreviver (vide os catadores de lixo, que precisam constantemente transformar matéria inGtil em
valor de troca). Ainda mais impactante ¢ o fato de que a imensa maioria da populacdo produtiva e
improdutiva ndo dispde do capital necessario para controlar o universo do valor de troca por meio
da compra — isto €, ndo tém dinheiro suficiente para consumirem sempre o que desejam Ver.

O que fazem as pessoas enquanto esse espetaculo se desenrola? Dizer que nele as pessoas
nao tém papéis a representar € 0 mesmo que dizer que, nele, elas ndo podem ser pessoas. Podem ser
apenas mercadorias. E, assim como uma pessoa ndo pode evaporar, nem podem 0s viventes viver
plenamente no capitalismo (ja que precisam sempre produzir para outro, isto €, seu modo de vida é
um ser-para-outro), uma pessoa ndo vive plenamente nem o tempo de suas pulsdes nem o tempo do
mercado. Nesse intersticio € que se coloca o tempo vazio produzido pelo capitalismo. A

fantasmagoria produzida pelo universo das mercadorias traz consigo o tempo vazio dos relogios,



daquilo que é sempre-igual e sem conteudo. Um todo homogéneo, organizado pela repeticdo do
mesmo. O tempo vazio € uma espécie de mitologia sem mitos.

N&o ha funcdo para a percepcdo desse tempo. Nele as pessoas ndo podem ser produtivas ou
improdutivas. Seu vazio engole a todos na plena impoténcia social. Essa impoténcia s6 sera
superada com a superacdo do proprio capitalismo. E se Charles Baudelaire, 0 maior poeta lirico da
época das ExposicOes Universais, sentiu a forca violenta das conwvulsdes sociais do auge do
capitalismo, como nos diz Walter Benjamin, é certo que ainda soam certas as palavras do poeta
sobre 0 tempo vazio que nos aparece muitas vezes sobre a forma do tédio, e que insistimos em

ignorar:

Espesso, a fervilhar, qual um milhdo de helmintos,

Em nosso crénio um povo de deménios cresce (...)

Em meio as hienas, as serpentes, aos chacais,
Aos simios, escorpides, abutres e panteras,
Aos monstros ululantes e as viscosas feras,

No lodacal de nossos vicios ancestrais,

Um ha mais feio, mais iniquo, mais imundo!
Sem grandes gestos ou sequer langar um grito,
Ele, de bom grado, faria da terra uma ruina
E num bocejo engoliria o mundo*

E o Tédio! — O olhar esquivo & minima emogéo,
Com patibulos sonha, ao cachimbo agarrado.
Tu o conheces, leitor, ao monstro delicado

— Hipdcrita leitor, meu igual, meu irmao!
(BAUDELAIRE, 1995, pp. 103-104)

2. Tempo vazio e o continuum dos vencedores

Nas oraculares teses “Sobre o conceito de historia”, Walter Benjamin deixou claro que o
materialista historico jamais perde de vista a Iuta de classes (BENJAMIN apud LOWY, 2005, p.
58). E a luta de classes que estd no centro da teoria marxista, assim como é ela quem fornece a

chave para a compreensdo materialista daquelas categorias monopolizadas pela metafisica.

4 Traducdo modificada por mim nos versos destacados.



E também a luta de classes que serve de produtora do tempo vazio. A historia da
humanidade, enquanto uma historia de classes que instrumentalizam outras, € uma historia de dupla
violéncia: o vencedor ndo vence apenas nos momentos decisivos, em que subjuga o vencido, como
também vence nos momentos em que 0 vencido se mantém subjugado. Isso é o mesmo que dizer
que todos os momentos na histéria humana sdo decisivos — e era isso que Benjamin queria dizer
com um tempo carregado de “agoras”, cuja tomada de consciéncia coincide com o tempo da
revolugdo. (lbidem, p. 119)

Para Benjamin, a historia da luta de classes é a historia do estado de excecdo. A tese VIII
nos conta que a “tradicdo dos oprimidos” permite elaborar um conceito de histéria em que o estado

de excecdo tem sido a regra. No auge do nazismo, o filésofo dizia:

A tradicdo dos oprimidos nos ensina que o “estado de exce¢do” no qual vivemos €
a regra. Precisamos chegar a um conceito de historia que dé conta disso. Entdo
surgird diante de n6s nossa tarefa, a de instaurar o real estado de excecao; e gracas
a isso, nossa posi¢ao na luta contra o fascismo tornar-se-a melhor. A chance deste
consiste, ndo pos Ultimo, em que seus adversarios o afrontem em nome do
progresso como se este fosse uma norma histérica. — O espanto em constatar que 0s
acontecimentos que vivemos “ainda” sejam possiveis no século XX ndo é nenhum

espanto filoséfico. (Ibidem, p. 83)

Na relacdo entre opressores e oprimidos um poder exclusivo sempre foi delegado a alguém
ou a alguma instituicdo destinada a manter a ordem vigente. Esse poder exclusivo desafia a prépria
ordem, infringindo as leis que defende, em nome da ordem e de suas leis (como nos filmes em que
um anti-heréi hollywoodiano faz o servico policial segundo suas proprias regras). Para Benjamin, o
fascismo apenas tornou evidente o excesso de poder necessario para qualquer poder dominante se
manter.

Tanto a subjugacdo de uma classe quanto a manutencdo de sua submissdo se configuram
como interrupcdes. A filosofia da historia de Benjamin se dedicou a lembrar que a historia dos
oprimidos é a histéria daquilo que poderia ter sido. Amores, encontros, cidades inteiras e outros
projetos de mundo sdo interrompidos a todo momento pelos opressores, que impedem que as
classes oprimidas sejam-para-si, forcando-as a um ser-para-outro.

Essa interrupcdo constante da tradicdo dos oprimidos — e € gracas a ela que Benjamin
esclarece que um ‘“resgate” da tradicdo ¢ um problematico paradoxo: a0 mesmo tempo em que €
imperativo que se recuperem 0s projetos fracassados, € preciso ter consciéncia de que nenhuma

tradicdo dos vencidos foi de fato constituida, a ndo ser de forma fragmentaria, o que impede 0 seu



resgate ingénuo — é o que serve de combustivel para a locomotiva da histdria universal que
constitui 0 continuum da historia dos vencedores. E essa linha do tempo continua que Benjamin
chama de homogénea e vazia.

Ao operar pela interrupcdo, e ao produzir 0 ser-para-outro, a historia da luta de classes
produz tempo vazio. Ele € experimentado em toda a parte, mas s6 modernamente, com 0
capitalismo, é que ele mostra o tamanho de sua negatividade. Com a invencdo dos museus, O
sentimento de negatividade do tempo se torna cada vez mais aparente. Essa tentativa de positivagéo
do tempo, por meio de grandes templos da rememoracdo, ndo alivia tanto o sentimento de um
tempo devorador: na verdade, o alimenta. E incalculavel o nimero de museus em nossa época, e
tanto mais o capitalismo ameaca a propria existéncia na Terra, mais museus sdo construidos
desesperadamente. Nos primeiros anos dessa década, para se ter uma ideia, a China construiu em
média mais de um museu por dia. (N&o € preciso lembrar que 0s museus se inserem no universo da
mercadoria com muita facilidade.)

Dificilmente ndo se experimentara o0 tempo como fracasso se aquele que o experimenta esta
inserido em uma historia de opressdo. Era esse 0 gosto do tempo na boca de Baudelaire. “O Gosto
do Nada™

O Tempo me engole minuto a minuto,’
Como a neve que um corpo enrija de torpor;
Contemplo do alto a Terra esférica e sem cor,

E nem procuro mais o abrigo de uma gruta.

Vais levar-me, avalanche, em tua queda abrupta?
(BAUDELAIRE, 1995, p. 164)

O tempo vazio é sentido como contemplagdo. As pessoas 0 percebem como a historia do que
poderia ter ocorrido. Ele é vivenciado, assim, na propria presenca daquilo que ndo foi. Como se
contempla 0 que foi interrompido, ndo se pode contemplar verdadeiramente alguma experiéncia, a
ndo ser a do vazio. Como no poema de Baudelaire sobre a Passante, a humanidade encontra todos
os dias a imagem da felicidade nas ruas, mas ela é fugidia. Na contemplacdo, o sujeito abandona o
corpo e a acdo em favor da dissolucdo no objeto contemplado. E ainda o materialismo historico que
fornece a arma capaz de quebrar a corrente que aprisiona 0 corpo e mantém unido o sujeito aquilo
que o oprime. O ato revolucionario gque interrompe — o pensamento e o funcionamento da ordem

social —e o método construtivo.

5 Tradugdo modificada por mim no verso destacado.



3. As convulsdes sociais e a percepcdo: a superestrutura € um parque de diversfes?

A producdo de mercadorias e a luta de classes como produtoras de um tempo vazio levantam
questdes a respeito da analise daquilo que Marx e Engels chamaram de superestrutura do modo de
producdo da vida. A pergunta que certo marxismo mecanicista poderia fazer é: se é a producdo de
mercadorias e a luta de classes que produzem o tempo vazio, por que perder tempo com analises
superestruturais (referentes, por exemplo, a percepcdo desse tempo, ou a elaboracdo poética, como
em Baudelaire) e ndo ir diretamente a estrutura (a andlise de mercado e dos eventos entre as classes
antagonicas)?

Em primeiro lugar, é importante lembrar do mais famoso ensaio de Benjamin, “A obra de
arte na era da sua reprodutibiidade técnica”. Nesse estudo, o filosofo recorda a tarefa do
materialismo histdrico: fornecer prognésticos para a interrupcdo da histéria da luta de classes.
Benjamin nos lembra de que Marx, ao empreender sua investigacdo do modo de producédo
capitalista, tinha como objetivo ndo apenas descrevé-lo, como mostrar contradicOes interiores que
poderiam contribuir para a sua prépria dissolucdo. A tarefa da teoria materialista desenvolveu-se,
em Marx, mtentando perscrutar de que maneira o proprio modo de producdo da vida cria “as
condicdes necessdrias a sua abolicdo”. (BENJAMIN, 2012a, p. 9)

Uma vez que para o fildsofo todas as modificagbes em um modo de producdo da vida
possuem manifestacGes sensiveis, a dialética das condi¢bes de evolucdo e dissolugdo do capitalismo
nao estariam menos visiveis em quaisquer esferas da vida social; ao conceber assim a dinamica
contraditéria do capitalismo, Benjamin conferiu a estética um valor para a luta politica equiparavel
ao da pesquisa econdmica, da pesquisa historica, ou qualquer outro campo do saber antes
privilegiado pelo marxismo wulgar.

Isso nos leva a primeira conclusdo a respeito da importancia que se deve dar ao estudo da
superestrutura: € nela que as contradicGes (a opresséo e as condicBes de sua dissolu¢do) aparecem, e
nela o proletariado tem chance de tomar consciéncia de sua posicdo de classe.

Em segundo lugar, é preciso lembrar também da concepcdo monista inaugurada pelo
materialismo historico. A concep¢do benjaminiana da relacdo entre a base e a superestrutura no
marxismo tentou seguir de perto essa concepcao, tal como exposta em Histdria e consciéncia de
classe de Georg Lukacs, que compreendia que o mérito do materialismo sobre o idealismo fora o de
abalar o dualismo com que se diferenciam as esferas da vida. (LUKACS, 2003) O materialista
historico deveria ser capaz de tecer as mais finas relacGes entre as esferas da vida que, no contexto

moderno, se creem separadas. Na compreensdo de Giorgio Agamben, em um ensaio intitulado “O



principe e o sapo”, a relacdo entre estrutura e superestrutura na obra de Walter Benjamin ¢ a de

uma identidade imediata que abole a distincdo metafisica entre animalidade e racionalidade:

A préxis ndo €, na realidade, algo que tenha necessidade de uma mediacéo dialética
para reapresentar-se depois como positividade na forma da superestrutura, mas é
desde o inicio “aquilo que ¢ verdadeiramente”, possui desde o inicio integridade e
concretude. Se o homem se descobre “humano” na praxis, isto ndo ocorre porque,
além de realizar em primeiro lugar uma atividade produtiva, ele transpde esta
atividade produtiva e a desenvolve em uma superestrutura e, deste modo, pensa,
escreve poesias, etc.; se 0 homem é humano, se ele é um Gattungswesen, um ser
cuja esséncia é o género, a sua humanidade e o seu ser genérico devem estar
integralmente presentes no modo como ele produz a sua vida material, a saber, na
préxis. Marx abole a distincdo metafisica entre animal e ratio, entre natureza e
cultura, entre matéria e forma para afirmar que, na praxis, a animalidade é
humanidade, a natureza é cultura, a matéria é a forma. Sendo assim, a relacdo entre
estrutura e superestrutura ndo pode ser de determinacdo causal nem de mediacao
dialética, mas de identidade imediata... Verdadeiro materialismo é somente aquele
que suprime radicalmente esta separacdo e ndo vé jamais na realidade historica
concreta a soma de uma estrutura e de uma superestrutura, mas a unidade imediata
dos dois termos na praxis. (AGAMBEN, 2008, pp. 144-145)

Ao contrario do entendimento wvulgar da metifora de Marx sobre a ‘base” e a
“superestrutura”, que afirma que esta ¢ puro reflexo daquela, Benjamin apontou para a dupla
relagdo entre as duas: no caso da obra de arte, nela se veriam reflexos das conwvulses sociais por
que passariam as eras (na medida em que modificacdes no modo de producdo demorariam algum
tempo para se “refleti’” na superestrutura, como afirma o epilogo do ensaio sobre “A obra de
arte...”); mas também, nela estariam futuros em germe, demandas sociais que s6 poderiam ser
atendidas em outra configuracdo historica. Esses futuros correspondem as contradicdes engendradas
pelo proprio modo de producao da vida e pela praxis da vida social.

Nesse sentido, Benjamin concebe que a superestrutura possui elementos antecipadores.
Esses elementos tém duplo sentido: os elementos superestruturais trazem consigo “futuros”
possiveis da humanidade, assim como instauram demandas por esses futuros. Benjamin segue de
perto a teoria de Carl Jung a propoésito das obras de arte. Para Jung, a arte captaria intuitivamente as
orientacbes futuras da consciéncia geral. Assim, teria dito que o Expressionismo antecipara 0
nilismo dos médicos, o que teria dado origem posteriormente ao interesse gradativo pelo psiquico

(e pela psicandlise, ¢ o ponto de Jung), em detrimento do corpo biolégico (a poesia do alemdo
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Gottfried Benn seria pioneira neste caso). Essa intuicdo medilnica nada teria de sobrenatural: ela
diria respeito a processos que se elaboram antes, na inconsciéncia, e que sé tardiamente se
manifestam de maneira mais explicita. Nas palavras de Jung copiadas nos arquivos do trabalho das
Passagens por Benjamin: “A arte expressionista antecipou profeticamente esta orientacdo [de
interesse crescente pelo psiquico], assim como a arte sempre capta intuitivamente, por antecipagéo,
as orientacdes futuras da consciéncia geral.” (JUNG apud BENJAMIN, 2009, p. 514)

Em terceiro lugar, é preciso lembrar o que um historiador britdnico disse em meados do
século XX a esse proposito. E. P. Thompson lembrou, em seu artigo sobre “Folclore, antropologia e
historia social”, que ndo apenas “sem producdo ndo ha histéria”, mas que também “sem cultura ndo
ha produgdo.” (THOMPSON, 2001, pp. 258-259). Foi essa a intuicdo que o levou a propor que se
esquecesse a metafora da base e da superestrutura. “O que muda, assim que o modo de producdo e
as relagbes produtivas mudam, é a experiéncia de homens e mulheres existentes.” (Ibidem, p. 260)
O corpo social é formado por todos os elementos a que costumamos denominar estruturais e
superestruturais.

O estudo da “superestrutura” se mostra como um imperativo de primeira ordem. Se
acompanhamos as analises de Benjamin e suas diretrizes metodoldgicas, podemos arrematar ainda
que é no plano estético que podemos perceber com mais forca, clareza e distingdo as conwvulsdes
sociais legadas a um dado povo. Em nosso caso, € preciso ainda dizer que ndo apenas o estudo do
tempo qualitativamente negativo é importante, como também € necessario compreender como ele
interpenetra uma realidade empiricamente dada: os seres humanos experimentam o tempo negativo,
mas ndo o experimentam da mesma forma nem sob as mesmas condicbes, mesmo dentro de um
mesmo modo de producgdo e dentro de uma mesma classe.

E por isso que o estudo da superestrutura ndo pode ser compreendido como mero parque de
diversbes dos saberes do materialismo historico. Em verdade, mesmo o parque de diversdes possui
uma funcdo tdo central nos primérdios do capitalismo (e sua estrutura obviamente derivada do
ambiente em que as massas trabalhadoras se alienavam durante a jornada de trabalho), que, na
tensdo entre governo e desgoverno, ndo seria dificil perseguir os rastros das contradicdes sociais
oriundas das lutas travadas entre as classes nas trilhas de uma montanha russa. O parque e a fabrica

pertencem a mesma esfera, assim como a estrutura e a superestrutura modelam a producédo da vida.

4. Interrupcao

O tempo vazio experimentado pela humanidade envolvida pelo capitalismo é mantido gracas
ao continuum da histéria dos vencedores. A tarefa do materialismo histérico é dar fim & historia da
barbarie, interrompendo o tempo vazio e homogéneo a que temos chamado Progresso.
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Para Walter Benjamin, & necessario que essa interrupgd0 ocorra ao mesmo tempo
epistemologica e praticamente — 0 que, vale dizer, coincide com o momento da praxis efetiva do ato
revolucionario. E por isso que o conceito central das teses “Sobre o conceito de histéria”, o
testamento revolucionario de Benjamin, € o de jetztzeit, que podemos chamar de “tempo-de-agora”.
Gragas a esse conceito, toda situagdo na historia da dominacdo se configura como momento
decisivo, entre o perigo e a oportunidade revolucionaria.

O ato revolucionario identifica h4 quanto tempo uma miséria se abate sobre os oprimidos e o
mterrompe. Por isso ¢ capaz de identificar o seu “agora” historico com outros “agoras” do passado,
onde 0 mesmo perigo lampejava. Robespierre compreendia a atualidade de Roma para o contexto

francés, e, transformado em Spartacus, lutava contra a tirania dos césares:

A Revolucédo Francesa compreendia-se como uma Roma retornada. Ela citava a
antiga Roma exatamente como a moda cita um traje do passado. A moda tem faro
para o atual, onde quer que este se mova no emaranhado do outrora. Ela é o salto
de tigre em direcdo ao passado. SO que ele ocorre numa arena em que a classe
dominante comanda. O mesmo salto sob o céu livre da historia é o salto dialético,
que Marx compreendeu como sendo a revolugdo. (BENJAMIN apud LOWY,
2005, p. 119)

Uma vez que a historia dos oprimidos é uma histéria do emudecimento de vozes, ou seja,
uma historia descontinua, de que maneira poderia ser salva? Antes de tudo, é tarefa do materialismo
historico fundar a tradicdo dos oprimidos, para poder salvi-la. Nos manuscritos de preparacdo para
as teses, Benjamin dizz “A tradicdo ¢ o descontinuo do que ja foi, por contraste com a historia
enquanto continuo de acontecimentos.” (BENJAMIN, 2012b, p. 182) E ainda: “A histéria tem
como tarefa ndo apenas apropriar-se da tradicdo dos oprimidos, mas também funda-la.” (Ibidem, p.
192)

Se a histéria do opressor precisa ser destruida, e a do oprimido é uma historia de
descontinuos, 0 método do materialista histérico ndo poderia ser outro sendo 0 método construtivo.
O materialismo historico se diferenciaria dos outros métodos historiograficos por seu “principio
construtivo” [konstruktive Prinzip] (BENJAMIN apud LOWY, 2005, p. 130).

Esse principio pressupde a destruicdo. Ele arrancar o objeto de seu contexto natural, como
num salto. O materialista constr6i um estado histérico de coisas, ao inveés de recuperar um estado
historico previamente dado. E ele quem inaugura a central de forcas, fazendo com que a sua

atualidade toque o passado.
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O meétodo construtivo deve armar uma constelagdo entre passado e presente onde o
pensamento se move livremente (mas ndo sem critérios). Essa construgdo precisa ser saturada de
tensbes: as lutas historicas entre as classes opressoras e oprimidas de todas as eras. Quando o
pensamento para bruscamente, nos diz a tese XVII, ele configura um choque, que explode a
imagem construida. Apenas uma historia descontinua, que salta do presente para o passado e do
passado para o presente, € capaz de desafiar o tempo vazio do capital.

A tese XIV nos ajuda a compreender a relacdo entre esse procedimento construtivo e a

chance revolucionaria:

A historia é objeto de uma construgcdo, cujo lugar ndo é formado pelo tempo
homogéneo e vazio, mas por aquele saturado pelo tempo-de-agora [Jetztzeit].
Assim, a antiga Roma era, para Robespierre, um passado carregado de tempo-de-

agora, passado que ele fazia explodir do continuo da historia. (Ibidem, p. 119)

O método construtivo satura o tempo homogéneo e vazio de tempos-de-agora [Jetztzeit]. A
classe dominante inaugurou esse tempo Vvazio, pois ndo ha construcdo histérica dentro da
dominagdo: apenas o cortejo funebre da historia dos vencedores. O materialista historico constréi na
medida em que pressupde a destruicdo da historia tradicional (da tradicdo dos vencedores, dos
dominadores). A historia dos vencedores se construiu em cima das ruinas historicas dos oprimidos,
que ficaram soterradas sob os edificios (do Historicismo, & época de Benjamin). E com as ruinas da
historia tradicional (daquela, vencedora explodida, e dessa, vencida soterrada) que o materialismo
histérico constréi uma nova constelacdo dos fatos, de acordo com o perigo que relampeja no
presente.

Para compreendermos 0 que seria 0 Jetztzeit, o tempo-de-agora, podemos recorrer a sua
familiaridade com a moda como exposta pela tese XIV. A moda é o eterno-retorno do novo. Apesar
da necessidade incessante de novidade, ela a procura no passado, aonde quer que este lhe parega
atual. Assim é o espirito nutrido pela vontade de revolucdo, isto é, de salvacdo e reparacdo, do
presente e do passado. O Jetztzeit pode ser encontrado nos cantos mais escuros do tempo histérico:
ele ¢ um barril de polvora que o materialista historico recebe por um ato secreto das geracdes que 0
precederam.

A tese XV desenvolve melhor a relagdo explosiva com o tempo, prdpria dos momentos
revoluciondrios. Ela lembra que a Revolucdo Francesa introduziu um novo calendério. “O dia com
o qual comega o novo calendério”, nos diz Benjamin, “funciona como um condensador de tempo
histrico [historischer Zeittrafer].” (Ibidem, p. 123) O tempo homogéneo e vazio é o tempo do

relégio. A nova hora é sempre um eterno-retorno de um tempo pobre, onde a repeticdo € a regra. O
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tempo dos calendarios, no entanto, das festas, dos rituais, sdo tempos saturados, quando cada
repeticdo acontece em um arranjo totalmente diferente. Além disso, a cada festa, a rememoracéao
altera as anteriores, de acordo com o presente, e vice-versa. O tempo do reldgio corresponde aos
operarios nas fabricas com os corpos disciplinados para empregar sua forca de trabalho com a
maxima “qualidade”. O tempo dos calendérios ¢ uma condensacdo do tempo histdrico, quando cada
momento esta saturado pelo Jetztzeit como em uma festa antiga, plena de sentido.®

O tempo histérico condensado equivale ao tempo saturado de Jetztzeit. O primeiro dia de um
novo calendario (ou seja, o primeiro dia da revolugdo) € um condensador de tempo histdrico
[historischer Zeittrafer]. Ele é uma espécie de abreviacdo. Todos os dias que foram reparados pelo
primeiro ato revolucionario se condensam no primeiro dia de verdadeira festa.

A imagem dialética de que fala Benjamin em suas teses, que apresenta 0 momento em que
se deve lutar pelo passado e pelo presente, é, portanto, o objeto de uma construcdo. Ela ndo
preexiste ao materialista historico. Mas, uma vez estabelecida, ela da certa legibilidade ao tempo
(que, em estado bruto, € ilegivel, é incognoscivel), e apresenta 0 perigo e a chance revolucionaria,
na forma de um choque. Esse choque possui 0 dom de acordar a humanidade de seu transe de
esquecimento. E ele quem dissolve o tédio e o gosto do nada. A imagem dialética traz & tona a
memdria soterrada, mas, como nos sonhos, o faz transformando o ocorrido de acordo com as
imagens do presente. Segundo um manuscrito de Benjamin, “a imagem dialética deve ser definida
como a memodria nvoluntiria da humanidade redimida.” (BENJAMIN, 2012b, p. 179)

O método construtivo do materialismo histdrico corresponde a exigéncia de fundacdo de
uma tradicdo (dos oprimidos) que ndo preexiste, mas que ainda assim precisa ser salva. O método
construtivo desafia 0 tempo vazio com o tempo-de-agora, ao ostentar a grandeza do gesto da
interrupcdo de que toda geracéo é dotada.

6 E preciso lembrar que o sentido dos calendarios se distancia, na marcagio do tempo, do sentido d os relégios, na
medida em que a volta circular do ponteiro faz tdbula rasa de qualquer acontecimento historico. A volta do ponteiro
subtrai todaa experiéncia na marcacéo do tempo. O calendério, pelo contrério, é feito de acontecimentos coletivos
decisivos, e de sua rememoracdo ao longo do tempo. Os marcos dessaconcep¢do de tempo ndo sdo puras abstracfes
cartesianas, mas acontecimentos que afetaram todaa comunidade de viventes.
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